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CAPITULO 1. INTRODUCCION

PALABRAS INICIALES: PROBLEMA Y OBJETIVOS DE LA INVESTIGACION

Amaicha se encuentra ubicada en el Departamento de Tafi del Valle, en la porcion
tucumana de los Valles Calchaquies, al noroeste de la provincia -ver mapa 1-. Alli habita
actualmente la Comunidad Indigena de Amaicha del Valle, reconocida por el Estado
argentino como lo son otras tantas que hacia la década de 1980 y principalmente con la
reforma constitucional de 1994 encuentran un marco legal que de alguna manera da un
reconocimiento a la existencia de comunidades indigenas en el pais. Esta Comunidad
Indigena posee un peculiar reconocimiento de su territorio basado en una Cédula Real
otorgada en 1716, documento que sera de gran importancia hasta la actualidad tanto en la
defensa de sus tierras como en sus reivindicaciones identitarias. Actualmente el gobierno de
la Comunidad Indigena esta organizado por una Asamblea General, un Consejo de
Ancianos y un cacique. Esta organizacion politica convive con la institucionalidad propia
del Estado, siendo Amaicha una de las 92 comunas provinciales y teniendo presencia en el
espacio local la autoridad del delegado comunal, ademas de otras instituciones estatales. El
caracter de comunero se adquiere por descendencia o casamiento, tal como lo establece el
Estatuto de la Comunidad Indigena (2004), de todos modos en Amaicha conviven

comuneros y no comuneros, y con ellos una diversidad de adscripciones identitarias.

Si bien el reconocimiento estatal de esta Comunidad Indigena como tal se enmarca en la
reforma constitucional de 1994, si adoptamos una perspectiva histérica y pensamos en la
poblacion de Amaicha del Valle en la larga duracion, los estudios etnohistéricos verifican
la presencia de este colectivo -como pueblo de indios primero, como comunidad después-
desde los tiempos de la Colonia y durante los primeros afios republicanos. Sin embargo, el
panorama se vuelve algo mas confuso a medida que avanza el siglo XIX, ya que bajo el
nuevo marco legal la presencia de las comunidades indigenas como sujetos colectivos se

tornara problematica ante el ideal individualista de ciudadania®.

para un marco general de la situacion en el Noroeste Argentino entre fines del siglo XVIII e inicios del X1X
ver Cristina Lopez de Albornoz 1996.
6
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Sumado a esto, si nos remontamos a la Argentina hacia fines del siglo XIX e inicios del
XX, en el contexto de consolidacion del Estado nacion moderno, debemos considerar que
la construccion hegemonica sobre la nacionalidad argentina se hizo sobre la base del mito
de la argentina blanca (Quijada 2001) con el consiguiente borramiento oficial de lo
indigena en la identidad nacional. En este sentido, la mencion u omision de los amaichefios
como indigenas en dicho periodo —y aun acercandonos a mediados del siglo XX-, asi como
la denominacién de esta como comunidad indigena, es algo que atraviesa esta investigacion
y nos lleva a replantearnos constantemente cémo denominar a estos sujetos: ¢amaichefios,
indigenas, comuneros? La explicitacion de lo indigena se tornara mas visible en cambio a
partir de la década de 1970, en este contexto varios estudios hablan de un resurgir de
identidades étnicas y lo cierto es que a partir de aquella década las comunidades vallistas
atraviesan un movimiento de fuerte organizacion politica y reivindicaciones identitarias
(Serbin 1981, CIQ 2006, Lenton y Sosa 2007, Pierini 2011).

De manera que esta tesis tiene como problema de investigacion el abordaje de los cambios
y continuidades socio-étnicos, politicos y econdémicos en la comunidad (¢indigena?) de
Amaicha del Valle entre fines del siglo XIX y mediados del XX; tomando como punto de
partida el traslado de la poblacién amaichefia desde Encalilla hacia su ubicacién actual, con
la consiguiente fundacion de la Villa de Amaicha hacia mediados de la década de 1880. En
este proceso se ird conformando un nucleo poblacional alrededor de una plaza principal,
una iglesia, y progresivamente diversas reparticiones estatales que comienzan a instalarse
desde principios del siglo XX en el espacio local. Nos planteamos entonces como objetivo
general de esta investigacion analizar, desde una perspectiva antropoldgica e historica, las
transformaciones y continuidades sociales, econémicas e identitarias en la comunidad
(¢indigena?) de Amaicha del Valle entre fines del siglo X1X y mediados del siglo XX, en el
contexto de consolidacion del Estado nacion moderno y la “nacionalidad” argentina, con la
consiguiente instalacion de las primeras instituciones estatales en Amaicha tales como la

escuela, la biblioteca, la policia, la justicia, entre otras.

A partir de nuestro objetivo general, también nos proponemos como objetivos especificos:
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a) Indagar quiénes conforman la poblacién de Amaicha del Valle en nuestro periodo de

estudio:

-reflexionar sobre la presencia de un colectivo “comunidad” en este periodo, quiénes

pertenecen a ella, cdmo se relacionan entre si y con otros actores y agentes sociales

b) Analizar las dindmicas socio-econdmicas vigentes en este colectivo, la situacion de la
utilizacion y administracion de recursos econdmicos y especialmente la posesion y

usufructo de la tierra en la época:

-indagar el significado que adquiere en nuestro periodo de estudio una Cédula Real

obtenida en 1716 que otorga un reconocimiento a las tierras comunales de este colectivo
-investigar los mecanismos de acceso a la tierra entre los pobladores de Amaicha del Valle

-rastrear las relaciones socio-econdmicas vigentes, las pautas de trabajo e intercambio,

tanto a nivel interno como en sus vinculaciones con el afuera

c) Examinar el impacto entre la poblacion amaichefia provocado por la instalacion de

diversas instituciones estatales en Amaicha del Valle:

-reflexionar sobre la conformacion de un nuevo escenario de poder y recursos en disputa a

partir de la fundacién de la Villa de Amaicha

-analizar las diversas maneras en que el Estado, a través de sus instituciones, agentes y
discursos, intervendra en el espacio local tanto en los aspectos administrativos como en los

simbdlicos, generando representaciones y clasificaciones sobre la poblacién local

d) Analizar los usos y connotaciones de la identidad en Amaicha del Valle —tanto los

propios como los impuestos desde afuera- en diversos contextos historicos:

-rastrear las categorias identitarias presentes para denominar a esta poblacién, haciendo

especial énfasis en la dimension étnica
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e) Contextualizar lo analizado para el espacio amaichefio en un marco politico, econémico,

sociocultural e histérico méas amplio.

Este problema de investigacion y objetivos delineados se abordaran desde una mirada que
intenta contribuir al rico campo interdisciplinario de la Antropologia Historica, en general,
y al estudio de las poblaciones indigenas en nuestro pais, en particular. Entendemos, en
primer lugar, que el area que conecta ambas disciplinas constituye un espacio por demas
productivo y enriquecedor para incorporar una mirada antropoldgica, dindmica y procesual
del pasado; asi como para pensar y reflexionar desde nuestro presente a partir de los
procesos historicos. Consideramos especialmente no sélo ventajosa, sino sobre todo

necesaria esta mirada a la hora de trabajar con las poblaciones indigenas en la Argentina.

Para el caso particular de Amaicha del Valle, en relacion con los antecedentes y
contribuciones revisados, creemos que la temaética y periodo abordados en nuestra
investigacion resultaran de interés por tratarse de un contexto poco trabajado, en
comparacion con otros como el periodo colonial y de transicion a la republica o la situacion
contemporanea. En este sentido, consideramos que un mejor conocimiento sobre el periodo
y la problematica propuesta nos permitiran aportar datos interesantes a los estudios sobre
las comunidades indigenas del Valle Calchaqui en aquel periodo en especial, asi como
reflexionar -en términos mas generales- sobre la situacion de dichas poblaciones en la

actualidad.

HACIENDO UN POCO DE HISTORIA: AMAICHA EN LOS VALLES
CALCHAQUIES

Diversos autores han escrito sobre la poblacion indigena de los Valles Calchaquies,
haciendo referencias mas o menos directas a la poblacién de Amaicha del Valle en distintos
contextos historicos. Nos concentraremos especialmente en lo dicho respecto de las
relaciones de subordinacion, negociacion y enfrentamiento que ésta ha ido entablando con
la sociedad mayor, sea el Estado colonial o republicano, que intenta incorporarla bajo su
dominio. Es de nuestra intencion reconstruir los antecedentes especificos que nos permitan
pensar en un marco temporal de larga duracion sobre los cambios y continuidades sufridas

9
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por este colectivo en los aspectos socio-culturales, para poder luego concentrarnos en el

periodo recortado para nuestra investigacion.
El periodo colonial

Los estudios etnohistoricos en los Valles Calchaquies delinean un panorama étnico a la
llegada de los espafioles en el que un conglomerado de unidades sociopoliticas,
manteniendo su autonomia, lograban congregarse ante un enemigo comun (Lorandi y
Boixados 1987/88). En este sentido, Rodolfo Cruz (1990) destaca el proceso no homogéneo
de conquista y colonizacién del actual Noroeste argentino: la experiencia previa de los
“valliserranos” respecto a la presencia de un poder externo —dada la informacion sobre la
ocupacion Inca en la zona- habria contribuido a la elaboracién de una trama compleja y
diversa de respuestas y estrategias ante el nuevo invasor. Este autor describe entonces para
la segunda mitad del siglo XV una precaria presencia hispana en la zona, especialmente en
los Valles, que presentan tempranamente la imagen de “rebelién latente” por la duradera
resistencia ofrecida al espafiol. Al mismo tiempo, estas consideraciones nos advierten ya
sobre una heterogénea composicion sociopolitica y étnica en lo que aparecera
homogéneamente en las fuentes coloniales como parcialidades diaguitas o calchaquies,
entre otras denominaciones. En relacion a este aspecto, Cruz (1990/92) analiza el modo en
que los espafioles han fabricado identidades étnicas en funcion de los intereses y disputas
de poder durante el proceso colonial, dada principalmente en funcion del reparto de

encomiendas.

En este contexto, y para Amaicha concretamente, Cruz (1990) estudia las relaciones
interétnicas que delinearon una “convivencia incomoda” entre europeos Yy nativos,
permitiendo la alternancia de “tiempos de tolerancia y tiempos de guerra”. Dicho autor (s/a)
destacara una de las peculiaridades de los amaichas dentro de los Valles Calchaquies desde

los inicios de la conquista: no s6lo al ser tempranamente encomendados al Ilano?, sino

? Los amaichas son encomendados por primera vez en 1608 como porcién desagregada de la encomienda de
Tafi. Desde el principio mantienen gran margen de autonomia en la relacion con sus encomenderos,
conservando sus lazos étnicos y politicos con el espacio calchaqui y participando de los levantamientos de los
valles (Cruz, 1990).

10
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incluso tras las desnaturalizaciones® una vez finalizadas las guerras calchaquies, lograron
mantener cierta autonomia a partir de la bilocalizacion. Cruz (s/a) entiende esta estrategia
de reproduccion social como una alternativa exitosa de diversificacion de riesgos frente al
sistema colonial, de modo que los amaichas desde que son encomendados y luego
desnaturalizados al llano tucumano mantienen asimismo sus territorios y lazos sociales en

los valles®.

De este modo, Cruz (1990) trabaja como los amaichas logran, a partir de una compleja red
de estrategias, participar de las rebeliones manteniendo su autonomia y vinculos en los
valles, y cumplir también con las demandas coloniales, configurando una “actitud
ambigua” frente a los espafioles. En este contexto, aprovechando un litigio entre
encomenderos®, los amaichas obtendran un reconocimiento especial de su territorio con un
Titulo de Merced Real. Siguiendo a Cruz (1990), esta Cédula Real otorgada en 1716 estaria
legalizando una situacion post-levantamientos calchaquies®. La Cédula sera Protocolizada
en 1892, inscribiendo estos territorios en el Registro de Tierras de Tucuman y dando cierto
reconocimiento a la propiedad comunal de los mismos, lo que segin Cruz (1990) convierte
en ese entonces a los amaichas en un caso Unico en el Noroeste argentino al obtener tal
documento. Esta Cédula adquiere una relevancia capital en la historia de Amaicha del
Valle, de hecho todos los autores revisados tratan de una u otra manera sobre la misma, y

nosotros nos ocuparemos de ella mas adelante.

La transicion y la Republica

Es decir, el traslado de las poblaciones vallistas que participaron en estos alzamientos hacia otras
localizaciones
*Tal es asf que para fines del siglo XVIII - principios del XIX Lorena Rodriguez (2010) trabaja para Amaicha
dos pleitos por territorios, uno en el llano y el otro en los valles.
*En el litigio que en el siglo XVIII enfrenta a Bazan de Velasco ante Abreu, el primero argumentaba la
“belicosidad” de los amaichas, a fin de que sean incorporados a su encomienda como premio por su
participacién en las campafas en los valles. Abreu, encomendero de los amaichas, persigue un interés
econdémico: por Sser un grupo nuMeroso, quiere evitar que sean encomendados para que no se exterminen,
aprovechando ademas que con el doble domicilio la reproduccién étnica seguia a cargo de los amaichas, al
poseer su territorio en los valles (Cruz, 1990).
®Cruz (1990) llega a esta conclusion a partir del andlisis de Reyes Gajardo (1965) sobre los nombres de los
funcionarios reales que figuran en el texto de la Cédula.

11
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Son muchos los autores que han trabajado este periodo de transicion del orden colonial al
republicano en América Latina en relacion al cambio socio-politico, econdémico e
ideoldgico que comienza a expresarse en las ideas y reformas liberales y el entonces
“problema del indio” que se presenta ante los nacientes gobiernos independientes que
lucharan, de manera ambigua y contradictoria, por abolir los resabios del viejo orden
colonial’. Tal como lo plantea Cristina Lépez de Albornoz (1996), el liberalismo ilustrado
esconde por detras de un discurso de igualdad y ciudadania la lucha contra la barbarie y la
incorporacion subordinada del indigena a la nacion. Con la transicion a la republica, en el
nuevo marco legal “Las comunidades pasaron a carecer de personeria juridica y se
declararon ilegales en la legislacion civil argentina” (1996:414). El viejo “pacto colonial®
pierde vigencia y entonces se avanza sobre tierras comunales, aboliéndose también el
tributo, incompatibles ambos con el orden republicano. EI mecanismo predominante
consistio en la declaracién de dichas tierras como baldias o vacas, con la consiguiente venta

0 cesion a particulares.

Sin embargo, debemos destacar que esta conflictiva y contradictoria ciudadanizacion del
indio no sera Unicamente una herramienta de poder ejecutada desde las elites gobernantes
para avanzar sobre tierras comunales. Tal como lo trabajan Tristan Platt (1991) y Mark
Thurner (1996) para el area andina, en el caso argentino y para Amaicha del Valle
puntualmente podemos observar en los trabajos de Lorena Rodriguez (2009, 2010) como la
retérica indigena se apropia y reutiliza el discurso de la naciente republica en la defensa de
sus tierras comunales, entremezclando elementos del viejo orden colonial con el naciente
republicano. En este mismo sentido, Oscar Chamosa (2008) destacard como a partir de la

independencia se abre una nueva posibilidad para el reclamo de tierras, presentandose los

" Entre otros, podemos mencionar el trabajo de Broke Larson para las republicas andinas (2002), el de Tristan
Platt para Bolivia (1991) y Mark Thurner para Perd (1996); asi como el trabajo de Raquel Gil Montero para
los casos argentino y boliviano en los Andes Meridionales (2008) y de Cristina Lépez de Albornoz (1996)
centrado en Tucuman concretamente.
® En el sentido utilizado por Platt para el area andina (1982), implica un reconocimiento de las tierras
comunales dentro de los pueblos de indios en tanto estos, como tributarios, pagan a la corona espafiola el
tributo correspondiente.

12



“Identidad, territorio y Estado: cambios y continuidades en Amaicha del Valle, fines de siglo XIX
— mediados del XX Steiman, Ana Laura. Diciembre 2013.

comuneros calchaquies estratégicamente como descendientes de los habitantes originales y

enfatizando a su vez sus derechos como ciudadanos argentinos®.

De esta manera, podemos considerar que este nuevo contexto no quita cierta autonomia y
capacidad de negociacion y disputa que comunidades como la de Amaicha vienen
desarrollando desde los inicios de la conquista. En relacién a este aspecto, el trabajo de
Rodriguez (2010) nos muestra como, ante la desestructuracion —y reestructuracion- étnica
en este periodo las comunidades indigenas del Noroeste no desaparecieron. La autora se
concentra en Amaicha del Valle para mostrar, en el marco de las estrategias indigenas y
espacios de negociacion, un proceso de etnogénesis a partir del desdoblamiento formal del
pueblo de indios de Amaicha y el reclamo de territorios en el valle y en el Ilano tucumano.
Ambos pleitos, que cristalizan en el siglo XX, venian desde el periodo colonial y presentan
ciertas caracteristicas comunes: en ellos vemos que la defensa de los territorios indigenas
hace alusién al derecho de posesion segun otorgamiento de Merced Real o Cesion durante

la Colonia.

Tal como hemos mencionado al principio, en este periodo histérico el panorama se volvera
algo mas confuso en lo relativo a las adscripciones étnicas sobre la poblacion, no sélo de
nuestra area de estudio sino del pais en general. Para pensar concretamente en la poblacion
indigena de los Valles al momento de consolidacion del Estado nacion argentino, tanto
Chamosa (2008) como Rodriguez (2008) trabajan sobre el discurso del mestizaje que, hacia
fines del siglo XIX 'y principios del XX, las elites gobernantes utilizan fundando el “mito de
la argentina blanca” (Quijada 2001)*°. Chamosa (2008) utilizar4 el término “criollizacion”
para dar cuenta del predominio del término criollo para denominar a la poblacién del Valle
Calchaqui en los inicios del siglo XX, en el contexto de los discursos hegemdnicos sobre la
Argentina “blanca”. Segun el autor, el término criollo entonces adquiere una connotacion

racial ambigua, resaltando su componente europeo. Asimismo, Rodriguez (2008) analiza el

° De todos modos, dentro de la amplia gama de respuestas elaboradas, la resistencia indigena no queda
anclada en la retdrica judicial, tomando en ocasiones un caracter méas activo y violento. Rodriguez (2009)
muestra, por ejemplo, los conflictos armados en 1872 entre los amaichas y un terrateniente saltefio, Sigifredo
Brachieri, cuando el gobierno de Tucuman pasa a dar posesién a este ultimo de las tierras de la comunidad.
10°Se diferencia asi del discurso del mestizaje en otras naciones latinoamericanas, que realzan la “mezcla”
como mito fundacional de la nacién (Chamosa 2008).
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rol de los academicos de la época en la conformacién de un discurso que articula el saber-
poder en la presentacion de aquella poblacion ya sea como criolla o mestiza, pero nunca
indigena. Sin embargo, en estas lineas hemos visto desde la colonia y para los comienzos
del siglo XIX al pueblo de indios/comunidad indigena de Amaicha presente e interactuando
con el Estado —colonial o republicano- y con particulares en la defensa de su territorio.
Trabajaremos entonces mas abajo y en los capitulos siguientes sobre las implicancias, las
visibilizaciones y ocultamientos de esta construccién identitaria sobre la poblacién de los
Valles Calchaquies.

Hacia un panorama actual para Amaicha del Valle

Tal como hemos mencionado anteriormente, es relativamente escasa la produccién
académica sobre Amaicha del Valle para el periodo que recortamos en esta investigacion.
Lo que encontramos mas facilmente son menciones en trabajos de arquedlogos y
folkloristas durante las primeras décadas del siglo XX, pero trabajaremos con ellas
especificamente en el capitulo 4. Para la segunda mitad del siglo XX encontramos los
trabajos de Hilda Zerda de Cainzo (1972) y Reyes Gayardo (1965), quienes repasan
algunos elementos sobre la historia de Amaicha desde tiempos pre-coloniales llegando al
momento de fundacion de la Villa y hasta pasada la primera mitad del siglo XX. Hemos
utilizado estos trabajos como fuentes para pensar algunos aspectos relativos a la
organizacion de la poblacion amaichefia durante nuestro periodo de estudio y los
mecanismos de acceso Y distribucion de la tierra, cuestion que abordaremos en el capitulo
5.

Por ultimo, hacia las ultimas décadas del siglo XX encontramos autores que hablan de un
“despertar de identidades negadas” en el Noroeste argentino (Isla 2003). Diana Lenton y
Jorge Sosa (2007) describen un “resurgimiento de la identidad étnica” en los valles a partir
de los afios “70s, destacando en este proceso de etnogénesis un elemento de continuidad
entre los comuneros de ayer y los de hoy que tiene que ver con la conciencia colectiva de
pertenecer a un mismo espacio y a una historia comun de su defensa. En este nuevo

contexto socio-politico y con las reformas constitucionales de los “90s, ser indio serd una
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forma de reclamar derechos. Es en este marco que Cristophe Giudicelli y Maité Boullosa
(2005) analizan el término calchaqui, mostrandonos como una “etiqueta de control”,
impuesta durante la colonia, es resignificada actualmente en torno a la idea de lucha por la

tierra.

Para Amaicha concretamente, Alejandro Isla (2009) trabaja la memoria como “politica de
identidad” contextualizando historicamente los actuales reclamos comunales sobre la tierra,
vinculados en la “memoria comunera” a las rebeliones calchaquies. Tanto Lenton y Sosa
(2007) como Isla (2003, 2009) abordan la Cédula Real en Amaicha como ‘“mito
fundacional” de la identidad comunitaria, como documento fundador de su historia. Vemos
entonces, a través de los trabajos de Isla, como la memoria viva de la Cédula en los
comuneros de la actualidad constituye tanto un “emblema politico de su identidad” como
un elemento central en el mito fundacional, cohesionando a los comuneros en sus reclamos
por tierras y legitimandolos frente al Estado. De este modo el autor (2003, 2009) vincula la

memoria con la identidad mostrandonos sus usos politicos presentes.
MARCO TEORICO-METODOLOGICO

Tal como mencionamos mas arriba, abordamos nuestra investigacion en el marco de la
Antropologia Historica. Nos dedicaremos a continuacion a realizar un breve repaso sobre
esta confluencia disciplinar, asi como también a precisar algunas cuestiones metodoldgicas
en relacion a las fuentes utilizadas y las entrevistas realizadas durante el trabajo de campo,
profundizando también algunos conceptos tedricos y contextos histricos que resultan de

gran importancia para enmarcar nuestra investigacion.
Antropologia e Historia: hacia una confluencia disciplinar

Hacia fines del siglo XIX las Ciencias Sociales se encuentran definiendo sus objetos y
métodos de estudio, delimitando sus fronteras disciplinares especificas. En este contexto,
tanto la Antropologia como la Historia se han mantenido alejadas la una de la otra: durante
la primera mitad del siglo XX la Antropologia estructural-funcionalista, reaccionando

contra los paradigmas evolucionista y difusionista, rechaza todo tipo de explicacion
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historica (Evans-Pritchard 1961); por su parte, la Historia tradicional serd una historia de
los grandes hombres y acontecimientos, basada exclusivamente en documentos oficiales
(Burke 1993). Los “afios de la separacion” (Viazzo 2003) se extienden hasta mediados del
siglo XX, momento a partir del cual las trayectorias disciplinares de la Antropologia y de la
Historia convergen hacia un contacto interdisciplinario fluido entre ambas. Si bien no seria
correcto considerar que en los afios previos la distancia entre ambas disciplinas haya sido

total'!

, recién a partir de la década de 1950 se instalara méas claramente el debate académico
sobre los beneficios de un trabajo que logre integrar ambas perspectivas. El contexto social
y académico contribuyd en esto, por un lado la emergencia de nuevos sujetos historicos en
el escenario mundial de posguerra y descolonizacion, y por otro el movimiento propio de
ambas disciplinas que lleva cada vez mas a considerar estrechas y limitadas las definiciones

disciplinares estrictas de los fundadores.

Entre los aportes para este cambio de orientacién se encuentran los de Evans-Pritchard. A
partir de una serie de conferencias*® donde se revisan las bases tedrico-metodolégicas de la
Antropologia, el autor destaca las limitaciones que implicaron los “prejuicios
antihistéricos” -evolucionistas y funcionalistas- dominantes hasta entonces (Evans-
Pritchard 1961), reconociendo la necesidad de conocer la historia de una sociedad para
comprenderla. Lejos de oponer pasado — presente como dos polos que identificarian los
intereses del historiador y del antropdlogo respectivamente, propone una relacion entre
ambos términos de modo que ‘“si el presente tiene que ser valorado retrospectivamente,
cuando se convierte en pasado debe a su vez ser valorado a la luz del presente.” (Evans-

Pritchard 1961:62).

En lo que hace al mundo norteamericano también la década de 1950 fue significativa
respecto del acercamiento entre Antropologia e Historia, mas especificamente en la
definicion de limites y métodos mas precisos para el campo de la Etnohistoria. El contexto

propicio para este acercamiento en los Estados Unidos lo da la ley de 1946 que concede a

11 E| trabajo de Pier P. Viazzo (2003) ofrece un recorrido exhaustivo respecto de los momentos de mayor y
menor intercambio disciplinar entre la Antropologia y la Historia incluso durante los afios de la separacion.
12 En 1950 Evans-Pritchard realiza una conferencia en conmemoracién de Robert Marett en Oxford (Viazzo
2003) y en 1961 otra en la Universidad de Manchester (Evans-Pritchard 1961).
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las tribus indigenas la posibilidad de reclamar juridicamente sus tierras al gobierno federal,
razon por la cual algunos antropdlogos comienzan a indagar en archivos en busca de
evidencias histdricas a utilizar como prueba en los juicios. Seran estos mismos

antropologos quienes fundaran en 1954 la revista Etnohistory (Viazzo 2003).

En relacion a las tendencias historiogréficas, ya desde los afios "30 la Historia Social
comenzaba a ganar espacio de la mano de una apertura temética y metodoldgica, con
estudios demograficos, de economia y sociedad y la llamada historia de las mentalidades
(Zanolli et all 2010). Luego, en la escena mundial de posguerra y descolonizacion, tanto la
descolonizacion de la historia impulsada por los precursores de historiografias
especializadas, como el auge alcanzado por la escuela de Annales fundada por Marc Bloch
y Lucien Febvre, colaboraron hacia una aproximacion a la Antropologia y un interés
creciente en las condiciones sociales y culturales de los grupos minoritarios u oprimidos
(Viazzo 2003). La “Nueva Historia” se distanciara del paradigma tradicional por ser una
historia que puede tomar como objeto cualquier actividad humana, que analiza las
estructuras e intenta brindar un punto de vista “desde abajo”, considerando a la gente del
comdn y los movimientos colectivos, ampliando el abanico de fuentes a utilizar e
incluyendo maés alla de las oficiales otras fuentes como las orales, estadisticas, visuales, etc.
(Burke 1993). En este contexto de crisis del paradigma tradicional en historiografia se
destaca también el desarrollo de la microhistoria, principalmente en Italia de la mano de
Carlo Ginzburg y Giovanni Levi, caracterizada por una reduccion de la escala de
observacién y un estudio intensivo del material documental (Levi 1993). Podemos decir
entonces que hacia los afios “70s la reaccion contra el paradigma tradicional en
historiografia esta bastante extendida, alimentando las tendencias interdisciplinarias que

promueven un acercamiento a la Antropologia.

En la actualidad es imposible negar el contacto interdisciplinario y las influencias
reciprocas que se proporcionan ambas disciplinas; y muchos de los que nos formamos en el
campo de la Antropologia nos encontramos recurriendo a la Historia en nuestras
investigaciones, reconociendo no solo la riqueza sino también la necesidad de tal enfoque

interdisciplinario. Tal como proponen Ana Maria Lorandi y Guillermo Wilde (2000), se
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trata en definitiva de transponer las fronteras disciplinares rigidas y romper con las
concepciones polarizadoras que colocan por un lado a la Antropologia en el plano de la
estructura y el analisis sincrénico del trabajo de campo, y por otro a la Historia en el plano
del acontecimiento y el trabajo diacronico de archivo. Podemos decir, retomando a Marc
Augé (1995), que si bien en sus origenes la Antropologia fue entendida como el estudio de
sociedades alejadas en el espacio y la Historia como el estudio de sociedades alejadas en el
tiempo, la relacién més estrecha entre ambas disciplinas se da en la naturaleza misma de su
objeto: el espacio como materia prima de la Antropologia es necesariamente un espacio
historico y cargado de sentidos; el tiempo como materia prima de la Historia es siempre un

tiempo localizado, por lo tanto antropoldgico.
Sobre la utilizacion de fuentes escritas y registros orales

Proponemos para nuestra investigacion integrar tanto las preocupaciones tedricas como los
recursos metodologicos del campo interdisciplinario de la Antropologia Histdrica, desde
una perspectiva de la etnicidad y de las transformaciones a lo largo del tiempo (Lorandi y
del Rio 1992). Justamente desde esta perspectiva se abordara el trabajo con las fuentes
historicas y bibliografia disponible, cuya metodologia de analisis sera cualitativa a partir de
una mirada antropoldgica, dinamica y procesual del pasado (Lorandi y del Rio 1992).
Entendemos que este marco tedrico-metodoldgico nos permite pensar en los procesos de
cambio y las continuidades, abordando periodos histdricos recortados pero sin dejar nunca
de lado una mirada de larga duracién, que nos posibilite entonces entablar ciertos puentes
entre el pasado y el presente. Consideramos que esta s una perspectiva necesaria para
trabajar sobre las poblaciones indigenas de nuestro pais, especialmente para lograr
reflexionar sobre nuestro periodo de estudio a la luz de los procesos que lo anteceden y

considerando la situacion contemporanea.

Hemos trabajado con fuentes escritas y orales, para lo cual realizamos nuestro trabajo de
campo Yy de archivo en diversas ocasiones a lo largo del afio 2011: en abril y julio en
Amaicha del Valle, y en octubre en San Miguel de Tucuman y en Amaicha nuevamente.

Trabajamos con fuentes escritas ineditas disponibles en el Archivo General de la Provincia

18



“Identidad, territorio y Estado: cambios y continuidades en Amaicha del Valle, fines de siglo XIX
— mediados del XX Steiman, Ana Laura. Diciembre 2013.

de Tucuman y en el Archivo General de la Nacion: tal es el caso de la Protocolizacién de la
Cédula Real (1892) y los Censos Nacionales de 1895 y 1914. También trabajamos con
fuentes periodisticas, algunas de ellas inéditas y consultadas en el Archivo del diario
tucumano La Gaceta, y otras editas presentes en una compilacion realizada por Ramoén
Cano Vélez (1943). Hemos tomado ademéas como fuentes para nuestro periodo de estudio
algunos trabajos de académicos y aficionados sobre el area del NOA en general y los Valles
Calchaquies en particular, producidos entre fines del siglo XIX y primeras décadas del XX.
Por Gltimo, incluimos un detallado trabajo con la Encuesta Folkldrica de 1921 revisando

las carpetas que refieren a Amaicha del Valle y lugares aledafios.

Al trabajar un periodo historico relativamente cercano en el tiempo podemos contar con los
relatos orales contemporaneos, los cuales servirdn para complementar, contrastar y
entrecruzar los datos obtenidos a través de los documentos escritos. De esta manera,
rescatamos el interés por indagar el lugar de la propia historicidad en los pueblos
tradicionalmente estudiados por la Antropologia (Augé 1995). Realizamos entonces
entrevistas orales semi-estructuradas en Amaicha del Valle y San Miguel de Tucuman
durante nuestro trabajo de campo, las cuales han sido en su mayoria grabadas y luego
desgrabadas para su analisis. Incorporamos en esta tesis una pequefia seleccion de las
mismas, en funcion de los objetivos de investigacion planteados. En Amaicha hemos
entrevistado a comuneros residentes en la Villa, todos ellos entre los 60 y 90 afios de edad,
a quienes les fuimos pidiendo nos cuenten anécdotas familiares y personales que remitan al
periodo de estudio que abordamos, puntualizando en preguntas especificas cuando
aparecian en los relatos cuestiones relativas a la organizacion socio-econémica, las
costumbres de entonces y su vigencia en la actualidad, el vinculo con la ascendencia
indigena actualmente reconocida y reivindicada por los entrevistados, entre otras cosas.
Entre los entrevistados que se citan en esta tesis, al menos tres sujetos ocupan actualmente

un rol importante en la Comunidad Indigena de Amaicha del Valle en los aspectos politicos

BImpulsada por el Consejo Nacional de Educacién en todas las escuelas nacionales en las provincias del
interior del pais, con el propésito de “rescatar” elementos de la tradicion oral de esos pueblos entendidos
como en “peligro” ante el avance cosmopolita en las ciudades (Blache 2002, Bocco 2009). Trabajaremos
sobre este dispositivo en el capitulo 4.
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y ceremoniales y otros dos son empleados de reparticiones estatales. Por ultimo, en San
Miguel de Tucuman entrevistamos a la hija de un personaje de elite que se instala en
Amaicha hacia la década de 1920 y que serd, junto con otros actores, de cierta relevancia en
el periodo que abordamos. En los capitulos siguientes los entrevistados serén identificados
con la letra R y un nimero sucesivamente, para lograr identificar las voces que se reiteran
en diferentes momentos. En las citas se utilizan puntos suspensivos para marcar pausas
prolongadas en el relato y mayusculas indicando el énfasis en la voz del entrevistado,
mientras que los fragmentos recortados que no se incluyen en la cita se indican con
paréntesis y puntos suspensivos. De todos modos, en nuestra estadia tanto en Amaicha
como en San Miguel, hemos entablado conversaciones y participado de reuniones con
diversos sujetos que, sin adquirir el marco formal de una entrevista, han formado parte de

nuestro acercamiento a los procesos que nos proponemos abordar.
Algunas precisiones sobre el contexto historico y las categorias tedricas de anélisis

Elegimos entonces concentrarnos en el periodo que abarca los fines del siglo XIX hasta
mediados del XX por ser ésta una época que, en comparacion a los trabajos disponibles
sobre la colonia o la época contemporanea para Amaicha del Valle, puede decirse que no ha
sido profundamente trabajada. Se trata ademas de un periodo relevante por abordar el
momento de consolidacion del Estado nacion argentino, momento clave para indagar tanto
los discursos y politicas oficiales hacia las comunidades indigenas como las respuestas y
reconfiguraciones desplegadas por estas. De todos modos, tomamos este recorte temporal
considerando los procesos que atraviesa esta comunidad (¢indigena?) desde la colonia y
teniendo siempre presente su situacion actual. Siguiendo la propuesta de Nathan Wachtel
(1997), creemos que lograr un anéalisis que dialogue desde el pasado al presente, y
viceversa, nos permitird enriquecer el conocimiento y comprension del periodo historico
gue nos proponemos abordar. Este enfoque resulta especialmente pertinente en relacion a la
historia peculiar que presenta Amaicha por ser reconocida tempranamente como comunidad
con acceso a tierras comunales mediante la Cédula Real de 1716. Como mencionamos
anteriormente, dicho reconocimiento atraviesa la historia de la —hoy- Comunidad Indigena

de Amaicha del Valle, tanto en relacion a sus reivindicaciones por su territorio como en lo
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concerniente a las definiciones y redefiniciones de su identidad hasta la actualidad, siendo

destacado como hito fundador de su historia (Isla 2009).

Para abordar el problema planteado en nuestra investigacion resulta fundamental
detenernos en el contexto que de alguna manera coincide con el inicio de nuestro recorte
temporal, es decir, el proceso de consolidacion del Estado nacion argentino que hacia
finales del siglo XIX e inicios del XX se erige sobre la base del “mito de la Argentina
blanca” (Quijada 2001) que se impone como construccién hegemédnica de lo que deberia
ser la nacionalidad. En este marco, la identificacion étnica como indigenas lleva consigo no
solo la carga de ser un sector subordinado socialmente, sino que se trata mas
especificamente de una poblacion invisibilizada y negada histéricamente como parte de la

nacionalidad argentina:

La memoria histérica argentina ha vinculado su devenir a la poblacion de origen
europeo (...), en tanto que la circunstancia indigena se ha reducido exclusivamente
a la imagen de un enemigo secular conformado por grupos primitivos y salvajes,
cuya desaparicién paulatina se habria producido al ritmo del avance bélico de las
tropas de la civilizacion sobre las hordas de la barbarie. De tal forma, siglos de
interacciones y complejos fendmenos de aculturacién e influencias reciprocas han
quedado barridos de la memoria colectiva y de la construccion identitaria nacional.
(Quijada 2001:58 resaltado en el original).

Varios son los estudios que abordaron este contexto en relacion a los procesos de
invisibilizacién —y en ocasiones intentos directos de exterminio, como en las campafias
militares al Chacho y Patagonia- de las identidades indigenas como parte de la nacion
“blanca y europea” para diferentes regiones. Entre otros, podemos mencionar para el NOA
los trabajos de Paula Lanusse y Axel Lazzari (2008) y el de Cynthia Pizarro (2006); o para
la region de Cuyo el trabajo de Diego Escolar (2007). En este sentido, nos resulta oportuno
pensar en términos de “geografias estatales de inclusion/exclusion” (Briones 2008) para
repensar histéricamente cOmo se han ido espacializando dentro de una “geografia simbodlica
de nacion” diversos “otros internos” a la luz del ideal hegemodnico de nacion blanca y
europea (Briones 2008). Retomando entonces la propuesta de la autora, podemos decir que

mientras algunas regiones con poblacion indigena se construyen como “desiertas” —

21



“Identidad, territorio y Estado: cambios y continuidades en Amaicha del Valle, fines de siglo XIX
— mediados del XX Steiman, Ana Laura. Diciembre 2013.

Patagonia, Chaco y Noreste- otras han invisibilizado de diversos modos su componente

indigena —tal es el caso de Cuyo y Noroeste-.

Entendemos entonces que la construccion hegemdnica sobre el ser nacional implico
discursos, politicas y acciones concretas de contradictoria visibilizacion e invisibilizacion
de la poblacion indigena del pais en general, y del Noroeste en particular. Es justamente
este doble juego que muestra y oculta lo indigena el que intentaremos expresar al hablar de
“tensiones clasificatorias” sobre la poblacion amaichefa, para enmarcar estos procesos de
“formaciones nacionales de alteridad” (Briones 2004) en el caso de Amaicha del Valle
concretamente. Como vimos mas arriba, para nuestra area de estudio, en el marco de lo
sucedido para la region Noroeste en general, el mecanismo de invisibilizacién opera
principalmente presentando a la poblacién local como criolla. Se ira conformando entonces
un discurso hegemonico sobre esta poblacion en el que confluyen diversos agentes del
Estado provincial y nacional, la elite tucumana vinculada a la politica y a la industria
azucarera de la época, académicos e intelectuales provenientes del Folklore, la Arqueologia,
la Educacion, entre otros, y los personajes de una “elite intelectual” instalada en Amaicha

hacia principios del siglo XX.

Empleamos el término “elite intelectual” para identificar analiticamente a una elite foranea
que se instala en Amaicha del Valle y que tendra desde entonces una notoria visibilidad en
las fuentes escritas consultadas para la época. Se trata de intelectuales, politicos y
aficionados en quienes despierta un interés particular la historia de Amaicha del Valle, sus
tradiciones, sus costumbres, y que a través de diversos vinculos con la politica partidaria
provincial intervendran de manera muy especial en los asuntos de la vida local. Es
importante resaltar que esta “elite intelectual” no actla Unicamente en aspectos simbdlicos
e identitarios —generando modos de denominar a la poblacion amaichefia, vinculandola al
“atraso” y visibilizando o invisibilizando lo indigena- sino que se articulan en ellos un
conjunto de intereses politicos y econémicos. Los apellidos destacados de este grupo de
elite son terratenientes de la zona, propietarios de edificaciones centradas en los alrededores
de la plaza de Amaicha, representantes de diversas facciones partidarias que tejeran sus
redes con la politica provincial y nacional, vinculada especialmente con la industria
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azucarera tucumana (ver Chamosa 2008, 2012). Asimismo algunos de ellos han ocupado
puestos de autoridad en reparticiones estatales en Amaicha: principalmente la escuela, la
policia y el Juzgado de Paz. Como veremos en el capitulo 3, seran los miembros de esta
elite quienes, a través de sus vinculos politicos en San Miguel de Tucuman y su capacidad
de llegada hacia “el afuera” a través de los diarios tucumanos de mayor tirada, reclamaran
que el Estado se haga presente en Amaicha: exigiendo obras publicas y resaltando las
carencias a las que estd sometida la poblacion amaichefia por quedar “olvidada” entre las

montafias, aislada del progreso y dinamismo de la llanura tucumana.

Partimos asimismo de algunos dispositivos tedricos como base en nuestra investigacion. En
primer lugar, y en tanto nuestra tematica se encuentra inmersa en interacciones desplegadas
en el marco de relaciones de poder, tomamos la nocién de hegemonia de Raymond
Williams (1997) como proceso activo de organizacion de significados, valores y practicas
de un orden social determinado, que se enfrenta siempre a elementos contrahegemonicos a
los cuales intenta neutralizar o transformar. Esto implica, desde la problematica especifica
de nuestra investigacion, comprender los discursos y politicas implementadas para con las
poblaciones indigenas dentro de procesos dinamicos en los que estas poblaciones no son
receptoras pasivas ante imposiciones externas, sino que son componentes activos en
moldear su propia historia, interactuando, negociando, disputando y enfrentando
constantemente al Estado —colonial o republicano-. Retomando entonces los aportes de
Steve Stern (1990), nos proponemos reflexionar mas alla de nuestro recorte temporal

especifico, en el marco de procesos de larga duracion de adaptacion y resistencia.

Tomamos también algunas nociones sobre el territorio y la identidad. Asi, al hablar de
categorias identitarias como la de indios o indigenas consideramos los aportes de Guillermo
Bonfil Batalla (1972) cuando propone entenderla en relacion al proceso colonial y a la
relacién historica colonizador-colonizado. De esta manera, al trabajar sobre esta categoria
en nuestra investigacion también necesitamos de una mirada relacional que nos permita
ubicarla en el contexto socio-historico de la Argentina que hemos detallado. Tomando
como premisa que una vez vencido el orden colonial “La estructura social de las naciones
recién inauguradas conservd, en términos generales, el mismo orden interno instaurado
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durante los tres siglos anteriores y, en consecuencia, los indios continuaron como una
categoria social que denotaba al sector dominado” (Bonfil Batalla 1972:118), debemos sin
embargo volver a insistir en que el caso argentino implica ademas la intencionada negacion
de lo indigena como parte de la naciéon “blanca”. De esta manera, y entendiendo que la
identidad es una relacion compleja entre la autoadscripcion étnica y la adscripcion por otros
(Barth 1972), los contextos histéricos detallados seran de cabal importancia a la hora de
repensar como desde diversas voces hegemdnicas se esta describiendo y clasificando a la
poblacion amaichefia, asi como también para intentar reflexionar sobre las configuraciones

identitarias locales en nuestro periodo de estudio.

Por otro lado, el territorio es pensado no en su mera connotacion fisica, sino principalmente
como “un espacio definido y delimitado por y a partir de relaciones de poder” (Lopes de
Souza 1995:78), es decir como espacializacion de determinadas relaciones de poder dadas
en una sociedad (Santos 1996). Esta nocion de territorio resulta central a la hora de trabajar
sobre Amaicha del Valle, por las peculiaridades que venimos mencionando en dicha
comunidad en relacion a sus reivindicaciones territoriales a partir de la Cédula Real, y el
lugar que esta ocupa como emblema politico en la actualidad (Isla 2009). De esta manera,
el reconocimiento del territorio comunal esta intimamente ligado a las reivindicaciones
étnicas e identitarias de los amaichefios. Se trata ademas de un principio de posesion y
usufructo —comunal- distinto al pregonado desde el Estado moderno —individual-, lo cual

nos habla necesariamente de determinadas relaciones de poder expresadas en el territorio.

Por altimo, y en tanto estaremos trabajando en torno a la presencia del Estado en el espacio
local, retomamos la conceptualizacion de Max Weber (1984) para observar no sélo su
definicion en cuanto al monopolio legitimo de la violencia fisica sino especialmente lo
relativo al monopolio de la violencia simbdlica. Es de esta manera que podremos articular
el proceso de penetracion estatal en el espacio local a partir de la llegada de ciertos
personajes y la instalacion de diversas reparticiones estatales, con la elaboracion de un
discurso hegemonico sobre la identidad de los amaichefios, mas criollos que indigenas, o

en todo caso indios “atrasados y aislados” en la lejania de los Valles.
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SOBRE LA ORGANIZACION DE LATESIS

Habiendo realizado esta suerte de presentacion y contextualizacion de nuestra
investigacion, iremos desentramando en los capitulos siguientes las principales tematicas
que hacen a los objetivos planteados méas arriba. De esta manera, el capitulo 2 ofrece un
panorama general que nos permite situarnos en la vida amaichefa a partir del traslado de la
poblacién hacia la actual Villa. Se trata principalmente de acercarnos los modos de
organizacion de la vida socio cultural, econdmica y productiva de los amaichefios en
momentos previos a la instalacion mas notoria del Estado en esta zona a través de diversas
instituciones y agentes —cuestion que, como veremos, se acentuard a partir de la década de
1940-. Este panorama nos permitira problematizar aquellas visiones de la “elite intelectual”
que presentan la vida en Amaicha durante este periodo como una vida “aislada” entre las
montafias que rodean al valle, alejada del progreso de la llanura tucumana. Intentaremos en
cambio desentramar las redes que ponen en relacién a los amaichefios entre si y con otros
agentes —estatales, economicos, intelectuales- que nos permitirdn aproximarnos a las
dindmicas socio-economicas, politicas y culturales locales en los afios previos a la

inauguracion de la ruta hacia los valles en 1943.

El capitulo 3 se concentra en el proceso de instalacion de diversas reparticiones estatales
una vez fundada la Villa de Amaicha y la aparicién en la escena local del sector que
denominamos como “clite intelectual”. Si bien no estamos presuponiendo una ausencia
total del Estado en épocas anteriores, entendemos que a partir de la fundacion de la Villa el
Estado, sus instituciones, discursos y agentes cobran otra visibilidad en el espacio local,
conformandose a partir de esto un nuevo campo de poder en el que se articularan el Estado
y sus agentes con las autoridades locales. Esto nos permitird reflexionar sobre las
transformaciones socio-étnicas, econdémicas y politicas atravesadas por la comunidad de
Amaicha a partir de entonces; entendiendo que la progresiva instalacion estatal en la Villa
tendra efectos tanto en los aspectos politico-administrativos como en los simbolicos-
identitarios. Es decir, interviniendo tanto en la gestion de recursos locales como también

generando clasificaciones y modos de denominar a la poblacion local, impartiendo cargas
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de sentido en relacion a la historia de los amaichefios en particular y a las valoraciones en

relacién a lo indigena en el contexto nacional de la época en general.

En el capitulo 4 trabajamos sobre los diversos modos en que la voz de “los otros” —el
Estado y sus instituciones, los académicos, las elites- ha descripto y clasificado a la
poblacion vallista en general y/o amaichefia en particular entre fines del siglo XIX vy
mediados del XX. Nos centramos en lo que denominamos como “tensiones clasificatorias”
haciendo alusién a la contradictoria mencion/omision de lo indigena al hablar sobre esta
poblacion. Tomamos como ejes de analisis algunas producciones académicas sobre los
Valles Calchaquies entre fines del siglo XIX e inicios del XX, los Censos Nacionales de
Poblacion de 1895 y 1914 y la Encuesta Folklorica de 1921. Para esto resulté fundamental
reponer el contexto historico especifico de fines del siglo XIX e inicios del XX, pero
también tomar en consideracion un marco temporal mas amplio que nos permitiera pensar
en la composicion étnica de las poblaciones de nuestro area de interés tanto en tiempos
coloniales y de transicion republicana como en un contexto méas cercano a la actualidad.
Entendemos que tal perspectiva de larga duracion nos posibilita pensar en los cambios y
continuidades, las visibilizaciones y las invisibilizaciones en lo relativo a las adscripciones
y autoadscripciones identitarias de las poblaciones indigenas en el tiempo y espacio de

nuestro estudio.

El capitulo 5 aborda una temaética central y presente a lo largo de toda nuestra Tesis: ¢como
estd organizada la poblacion amaichefia entre fines del siglo XIX y primera mitad del XX?
¢Como aparece —0 se oculta- la dimension étnica en esta poblacion? Intentamos en este
capitulo reflexionar sobre la presencia de una organizacion colectiva “comunidad” en
Amaicha del Valle durante nuestro periodo de estudio, indagando de qué manera la
cuestion étnica/identitaria atraviesa a dicho colectivo. Para esto nos concentramos en dos
aspectos: en primer lugar las disputas y reivindicaciones en torno al territorio comunitario,
analizando especialmente la Cedula Real de 1716; y en segundo lugar la presencia de una
autoridad local que administra las tierras y otros recursos, asi como también toma
decisiones en lo relativo a la vida comunitaria. Por ultimo y atravesando estos dos ejes de

analisis, reflexionamos sobre la explicitacion y/u ocultamiento de la dimension étnica no ya
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desde los discursos de “los otros” como lo hemos hecho en el capitulo 4, sino haciendo el

esfuerzo por pensar en los sentidos que circulan entre los propios actores.

Finalmente, ofrecemos unas palabras finales que lejos de cerrar en conclusiones
contundentes intentan mas bien abrir el panorama, plantear los resultados alcanzados hasta
ahora pero siempre entendiendo que estamos aun en una etapa de apertura, dejando abiertas

futuras lineas de analisis.
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CAPITULO 2. “EN LOS TIEMPOS DE ANTES...”". LA VIDA EN AMAICHA DEL
VALLE A PARTIR DE LA FUNDACION DE LA VILLA

El punto de partida del recorte temporal de esta investigacion esta vinculado a un suceso
significativo en Amaicha del Valle, precisamente, hacia fines del siglo XIX. Nos referimos
al traslado de la poblacion amaichefia desde Encalilla hacia la actual Villa de Amaicha,
hecho dificil de datar con precision. Este traslado es tomado por diversos autores a partir de
relatos orales y es considerado como un proceso; es decir, no habria una fecha exacta de
“mudanza” sino que se trataria mas bien de un movimiento progresivo de busqueda de
mejores tierras y recursos como agua, lefia, etc. (Reyes Gayardo 1965, Zerda de Cainzo
1972, entre otros).

Recordemos que los pobladores de Amaicha del Valle han enfrentado pleitos y disputas en
torno a la propiedad de sus tierras desde el periodo colonial y durante gran parte del siglo
XIX, destacandose este como un problema de larga data para este colectivo (Rodriguez
2009). No podemos descartar entonces la posibilidad de que algo de esta historia de larga
duracién de disputas en torno a las tierras haya tomado cierto protagonismo en este proceso
de traslado, aunque no contamos con datos precisos para corroborar esta hip6tesis®®. De
todos modos, lo cierto es que en los trabajos de Rodriguez (2009, 2010) encontramos
referencias especificas a disputas por las tierras de Encalilla al menos desde 1796, cuestion
esta que fue tratada en diversas ocasiones a través del uso y manejo del sistema judicial de
parte de los indigenas de Amaicha mediante sus representantes. En especial, a partir de la
segunda mitad del siglo XIX entrard en la escena del conflicto por estas tierras Sigifredo
Brachieri, con quien los amaichas mantendran un prolongado pleito que llevara finalmente
a la resolucion judicial del mismo mediante la Protocolizacion en el afio 1892 de una

Cédula Real otorgada a los indigenas por sus tierras en tiempos de la colonia.

4 Expresion utilizada durante una entrevista (R3)
> El interrogante al respecto es también planteado en el trabajo de Lenton y Sosa (2007), en relacién al
supuesto traslado desde Encalilla por falta de agua: “Sin embargo esta idea se contrapone con la realidad de
los otros pueblos criollos del fondo de valle como San José, Santa Maria y Cafayate, quienes siguieron
ubicados en sus asientos originales. ;Como podia afectar la falta de agua sélo a los Amaichas y no a otras
poblaciones ubicadas aguas abajo y arriba del mismo rio? De hecho en Encalilla, si bien en menor cuantia,
actualmente siguen viviendo algunas familias.” (2007:4).
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La intencion a lo largo del presente capitulo, entonces, sera hacernos una idea general de la
vida cotidiana en Amaicha del Valle hacia principios de siglo XX, una vez trasladados
desde Encalilla a su ocupacion actual. Iremos presentando en este recorrido algunas
tematicas que luego seran abordadas de manera mas especifica en los capitulos siguientes.
Se trata principalmente de ofrecer un panorama que nos permita acercarnos a los modos de
organizacion de la vida socio cultural, econdmica y productiva de los amaichefios en
momentos previos a la instalacion mas notoria del Estado en esta zona a través de diversas
instituciones y agentes, cuestion que abordaremos en el capitulo siguiente. De este modo,
intentaremos problematizar aquellas visiones que, como vimos en el capitulo anterior, nos
presentan la vida en Amaicha durante este periodo como una vida “aislada” entre las
montafias que rodean al valle, de economia estancada, cerrada y autosuficiente. Lejos de
esto, en estas lineas iremos desentramando las redes que ponen en relacion a los
amaichefios entre si y con otros agentes —estatales, econémicos, intelectuales- que nos
permitiran aproximarnos a las dindmicas socio-econdémicas, politicas y culturales que hacen

a la vida amaichefia hacia los inicios del siglo XX.
LA ORGANIZACION DEL ESPACIO

Entre los ultimos afios del siglo XIX y los inicios del XX comienza el trazado y
conformacién del nicleo de poblacion de la actual Villa de Amaicha, no obstante, se
conserva la mayor concentracion poblacional y productiva en “los cerros”: parajes aledafios
como Yasyamayo, Tio Punco, Moyiyaco o los Colorados. De este modo se comienza a
estructurar tempranamente una organizacién del espacio que pondra en continua relacion a
los pobladores de la Villa con los de los puestos de alta montafia a través de actividades
econdmicas —productivas, comerciales, de trueque- pero también socio-culturales —
festividades religiosas, ganaderas; escolaridad, etc.-. Al mismo tiempo, a través de estas
redes de relaciones los pobladores de Amaicha en su conjunto entrardn también en
interaccion, por lo menos en lo econdémico-productivo, con diversos agentes ya sea externos
0 internos que articularan con centros urbanos y productivos. Nos referimos en este caso

tanto a comerciantes como a “enganchadores” de mano de obra para el trabajo en la zafra,
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identificados en ocasiones como santamarianos 0 tucumanos provenientes de la capital

provincial.
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1 Ubicacién de Amaicha del Valle en la provincia de Tucuman. Ver mapa ampliado al final del capitulo.
Fuente: Isla 2003:2

En cuanto a la ocupacién del espacio una vez fundada la Villa de Amaicha, entonces,
podemos decir que esta no implicé desde el primer momento una concentracion total de
poblacion en esa zona, cuestién que de todos modos se ira transformando hacia mediados
de siglo. Sin embargo, sera justamente en la Villa donde se instalaran diversas reparticiones
estatales vinculadas a la salud, educacion, obras publicas y autoridades provinciales. Es por
esto que podemos decir que a principios del siglo XX se generara alrededor del trazado de
la plaza principal de la Villa de Amaicha un polo de concentracion de poder vinculado al
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Estado, con su mayor o menor nivel de influencia local en diversos momentos a lo largo de
la primera mitad del siglo XX. En este sentido, el trazado urbano en la Villa de Amaicha
respeto el patron colonial que incluye una plaza principal que en sus alrededores encuentra
la Iglesia y las principales dependencias estatales. Esta concentracion alrededor de la plaza
influira también, como veremos a continuacion, en la constitucion poblacional de dicho

nucleo.

El lugar que ocupo la Iglesia respecto a la fundacion de la Villa de Amaicha resulta
significativo en relacidn a lo mencionado en varios de los autores revisados. Las referencias
en Zerda de Cainzo (1972) indican que su construccion se realiz6 hacia el afio 1888, aunque
desconocemos las fuentes de dicha informacion. Otra mencion al respecto la encontramos
en Reyes Gajardo (1965), quien vincula directamente la fundacion de la Villa en el afio
1884 con una donacién que la comunidad de Amaicha hace a la Iglesia, que consta de
“cuarenta cuadras, en lo que hoy es la actual villa” (1965:21). Sobre este punto también
encontramos informacion en el trabajo de Miguel Figueroa Roman y Francisco Mulet
(1949) donde se dice que:

Hace muchos afios la comunidad doné a la Curia Cat6lica las 14 manzanas que
constituyen el radio urbano de la poblacion de Amaicha del Valle. Esta donacion fue
formalizada posteriormente con una informacion sumaria y las sucesivas
transferencias del dominio han sido inscriptas en el Registro de la Propiedad como
titulos indiscutidos. (1949:31)

A este respecto también encontramos referencias en un manuscrito del Dr. Lizondo
Estraton realizado para el diario La Gaceta (1987)%, donde se menciona que dicha
donacidn sera luego “retrasmitida” por la Iglesia a la comunidad entre las décadas de 1930

y 1940, efectuandose las correspondientes escrituras publicas.

16 Fecha que coincide con la propuesta en el Diario La Gaceta del 11 de noviembre de 1934 para la fundacion
de la Villa de Amaicha. Archivo de La Gaceta.
" En relacion al “problema juridico” de la propiedad de la tierra en Amaicha del Valle, en 1973 el Dr. Lizondo
Estratén, como Fiscal del Estado en la provincia de Tucuman, encara un trabajo de investigacion histérica y
juridica sobre esta problematica. EI manuscrito que citamos es un resumen de los principales puntos de
aquella investigacién, y es preparado por Lizondo Estraton para el diario La Gaceta en 1987. Nuestro acceso
a dicho manuscrito fue gentileza de Alejandro Isla.
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2 La Iglesia de Amaicha del Valle en construccion. Foto publicada en Facebook por "Amaicha del Valle", 26

de julio de 2013. https://www.facebook.com/amaichadelvalle/photos _stream

Otro punto a mencionar en relacién a la ocupacion del espacio por un lado en la Villa,
alrededor de la plaza principal, y por otro en los puestos aledafios, es sobre quiénes residian
en cada lugar y las actividades principales a las que estaban vinculados. Por lo que pudimos
recabar en los relatos orales durante el trabajo de campo, asi como en los diversos escritos
consultados, un primer aspecto a destacar es que las familias ubicadas en la Villa
propiamente dicha apareceran repetidamente vinculadas a actividades ya sea comerciales,
ya sea referidas a diversas reparticiones estatales, siendo en muchos casos estas familias o
apellidos reiterados quienes logran escriturar sus tierras a titulo individual. Entre los
amaichefios que se instalan en los alrededores de la plaza principal encontramos
comerciantes, propietarios de almacenes de ramos generales o de camiones encargados de

llevar y traer mercaderia de los centros urbanos, propietarios de fincas de significativa
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cantidad de hectareas, jueces de paz, comisarios, entre otros. También residiran en esta

zona los miembros de la “elite intelectual”.

En algunas ocasiones, los mismos entrevistados establecen una distincion entre quienes
residian en la Villa y quiénes no. Asi lo relataba, por ejemplo, un amaichefio de unos 60
afios de edad que se desempefia actualmente en un cargo en una de las reparticiones

estatales en Amaicha, cuando nos hablaba sobre la escolaridad:

venian de Tio Punco, de Sala porque no habia escuela todavia, en Ampimpa todavia
no habia, venian de Las Salinas (...) habia chicos que vivian muy lejos, venian en
burrito, este habia un lugar donde los ataban, este era motivo para acompafarlos a
veces, porque ellos nos hacian pasear a nosotros que viviamos un poco mas aca. No
es que no sabiamos andar animales o que no teniamos, sino que era distinto, porque
estos chicos que venian eran muy, muy diestros en esto. Ellos andaban sin, sin
montura, en un pelero y simplemente con un bozal, ellos no tenian ningln
problema. Y acostumbraban también por ejemplo a venirse con un calzado,
caminando o viniendo y porque los rompian, y ponerse otro para entrar a la escuela.
Es decir y todo eso a nosotros nos Ilamaba la atencion. (R1)
Es de destacar en este relato la posicion de cierto extrafiamiento que revivia nuestro
entrevistado en la relacién que durante su infancia mantenia con esos chicos que “venian
de lejos”. Al mismo tiempo, en algunas ocasiones se hacen referencias a los pobladores de
los diversos puestos en los alrededores de la Villa como vinculados mas directamente con
las tradiciones indigenas: ya sea por las vestimentas como por costumbres y festividades
como la sefialada, de las que nos ocuparemos mas abajo. Cuando preguntamos para qué
cosas era necesario ir a la Villa, una coplera de unos 75 afios, actual miembro del Consejo
de Ancianos, lo vinculaba a la necesidad de ir al médico —lo que destaca como poco
frecuente durante su infancia, principalmente porque su madre sabia cdmo curarlos con
yuyos- 0 bien esporadicamente para asistir a misa o0 abastecerse de mercaderia como

azUcar, yerba, etc.

De esta manera, a medida que se realiza el trazado urbano de la Villa no sélo se ird
generando un polo de concentracion de poder estatal —con la mencionada instalacion de las

reparticiones en los alrededores de la plaza-, sino que se concentraran tambien alli los
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servicios —como el agua, la salud, la educacion- y los comercios méas importantes. De todos
modos, mas alla de esta diferencia que estamos relevando en cuanto a la ocupacion del
espacio en la Villa y alrededores de la plaza, por un lado, y los diversos puestos de alta
montafa, por otro; esta no hace a una separacion radical entre ambos espacios. Sin llegar a
ofrecer un panorama dicotomico de la vida en la Villa y en la “alta montafa”, menos ain en
los primeros afios del siglo XX, intentamos mas bien una aproximacion a un patron de
asentamiento y de interaccidn entre quienes residen en uno u otro lugar que recién avanzada
la segunda mitad del siglo XX llevaré a una alta concentracion poblacional en la Villa y el

consecuente despoblamiento de los puestos aledafios.

Para redondear este apartado, dejando abiertas algunas lineas que se presentardn mas abajo
y se desarrollaran también en los capitulos siguientes, podemos destacar como a partir de la
fundacion de la Villa y resaltando como significativa la mencionada donacion de tierras
realizada a la Iglesia —que décadas mas tarde volvera a la comunidad, aunque inscriptas en
Catastro provincial a titulo individual- comienzan a convivir dos légicas diferentes en lo
que hace al uso y posesion de la tierra. Si bien la comunidad de Amaicha logra en 1892
legitimar frente al Estado provincial el derecho comunitario a las tierras que ocupan, al
mismo tiempo, superponiéndose y por qué no, entrando en cierta contradiccion con este
principio comunal, algunas de las tierras que corresponden al trazado urbano alrededor de
la plaza principal de Amaicha se iran inscribiendo en Catastro a titulo individual. Como
veremos mas adelante, este sera un tema puesto en el centro de la escena politica-juridica
en diversas instancias a lo largo de todo el siglo XX, y més alla de los alcances reales de la
Protocolizacion de la Cédula Real en 1892 la discusion sobre el derecho comunal a las
tierras en Amaicha del Valle y su convivencia con la escrituracion de tierras a titulo

individual es una problematica presente hasta la actualidad.
Sobre la estructura de la tenencia de la tierra

Para contextualizar los aspectos que describiremos sobre Amaicha del Valle en un marco
espacial mayor, y conectando los aspectos relativos a la estructura de tenencia de la tierra

con la organizacion economico-productiva que intentaremos analizar a continuacion,
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tomaremos algunos trabajos que caracterizan en términos generales la region del NOA para
el periodo que nos ocupa en esta ocasion. Partiremos principalmente de las consideraciones
de Maria Clara Medina (2002) en lo que hace a la estructura agraria en el NOA hacia
mediados del siglo XIX e inicios del XX, quien plantea que “el siglo XIX en el Noroeste
Argentino esta caracterizado por el cambio de manos en el derecho a la tierra” (2002:17),
transformandose en este proceso la estructura de las relaciones productivas agrarias.
Concretamente, Medina (2002) se refiere a la fragmentacion de los grandes latifundios y la
reestructuracion de las relaciones productivas entre los propietarios de la tierra y los
productores directos, cobrando importancia relaciones laborales “no formales” como el
arriendo, el yerbaje, la medieria (ver también Mata de Ldépez 2005, Medina 2002, Herran
1979).

Dentro del marco de transformaciones en lo que hace a la propiedad de la tierra descrito por
Medina (2002) podemos ubicar, con sus peculiaridades, los pleitos que la comunidad de
Amaicha viene enfrentando por sus tierras, los cuales se remontan como hemos visto
incluso a fines del siglo XVIII. Sin embargo, hay algo que pareciera distinguir el caso de
Amaicha del patron general en los Valles Calchaquies en lo que hace a la estructura de la
tenencia de la tierra. Siendo precavidos con el Estado de conocimiento actual que poseemos
sobre el tema, encontramos en Amaicha del Valle algunos aspectos que en cierto modo
parecieran no entrar totalmente en el patron general presentado por Medina (2002), y que
tienen que ver con este reconocimiento alcanzado ante las autoridades provinciales hacia

fines del siglo X1X en relacion a la posesion comunal de sus tierras.

En Amaicha, entonces, la comunidad logra la Protocolizacion de la mencionada Cédula
Real luego del extendido pleito que sostenian con Sigifredo Brachieri por la posesion de sus
tierras en Encalilla. De todos modos, hemos destacado que esto no implicara una estructura
homogénea en lo que hace al uso y posesion de la tierra en Amaicha sino que desde aquel
momento conviviran dos formas superpuestas y contradictorias: la tenencia individual, con

su correspondiente escrituracion, y la posesion a titulo comunal. En esta estructura
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heterogénea encontramos amaichefios, o foraneos casados con amaichefios/as*®, que poseen
fincas de significativa extension de hectareas, con peones y criadas trabajando en ellas y
manteniendo con sus patrones relaciones laborales en las que la organizacion del trabajo no
implicaba la contraprestacion de un salario. Asi lo relataba un amaichefio sobre la historia

de su madre como criada en una finca:

Ella nacié en Quilmes y ahi fue un hombre a trabajar en una finca y la pidio para
criarla, para tenerla de sirvienta, que le sirva, entonces ella, a pesar de que se crio
ahi pero...PILLA, mi madre, todo [que] veia que hacian estudiar, ahi aprendid,
porque ahi hay maestras en esa casa, le ensefiaron a escribir, eh...aprendi0 a
cocinar, a administrar, a recibir a la gente, porque mi madre, a pesar de que era
[con] muy poca escuela, pero ella era...sabia BIEN, se presentaba bien, era
INCREIBLE (...) Yo tengo dos hermanas mayores que también ESTUDIARON,
pero se criaron con ELLOS [los patrones] ya ;entendés? (...) Pero por supuesto,
muy buena relacién, con TODOS, no? hasta con los patrones que nosotros les
deciamos “abuelos” (...) aparte ellos sabian que esas chicas eran hijas de los HIJOS
de ellos, como suele suceder en esas...en esas casas ha visto, donde la empleada
tiene hijos del patron o los hijos el patron pero no los quiere reconocer (...) pero
ellos los reconocian, SOLAPADAMENTE, pero los reconocian, porque los
ayudaban (R1)

La finca a la que nos esta haciendo referencia nuestro entrevistado es de propiedad de una
familia que en Amaicha aparecera vinculada tanto al comercio como a los puestos de
autoridad en las reparticiones estatales en la Villa. Si bien la cabeza de familia proviene de
Catamarca, se trata de un linaje que se establece en Amaicha entre fines del siglo XIX e
inicios del XX —al casarse este fordneo con una amaichefia- ocupando puestos destacados

en relacion a las actividades econémicas y de poder local.

Volviendo entonces a lo relativo a la posesion de la tierra, en la que vimos coexisten
l6gicas comunales e individuales, debemos destacar no obstante que tanto en la percepcion

de los amaichefios en la actualidad como en otros trabajos revisados sobre Amaicha (Isla

18A este respecto hay que tener en consideracion que segin el Estatuto de la Comunidad Indigena de Amaicha
del Valle (2004) mediante matrimonio se adquieren los derechos de comunero. Si bien no tenemos referencias
en las fuentes escritas sobre este derecho en el periodo que analizamos, las menciones en las entrevistas orales
han destacado esta como una via de adquisicion de la condicidon de comunero. Trataremos este tema en el
capitulo 5.
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2009) se establece una distincion entre la situacion amaichefia y la de otras comunidades en
este aspecto. A pesar de que existen terratenientes que ocupan desde los inicios del siglo
XX territorios que estdn comprendidos en las delimitaciones reconocidas para la
comunidad de Amaicha a partir de la Protocolizacion (1892)", hay una percepcién local
subjetiva de que “aqui no tenemos terratenientes” que se apoya en la “tranquilidad” que
otorga el reconocimiento de que las tierras son de la comunidad®. A esto se suma otra
percepcion, méas objetiva, que diferencia concretamente los procesos de estructuracion de la
tenencia de la tierra en Amaicha del Valle respecto de otras comunidades aledafias como lo
es la de Quilmes* donde las tierras en las que se asienta actualmente la Comunidad India

de Quilmes son en su mayoria propiedad de grandes latifundistas.

Si estas diferencias objetivas en los procesos de reestructuracion de la tenencia de la tierra
entre la segunda mitad del siglo XIX y los inicios del XX se deben a la calidad productiva
de las tierras en cuestion, o si cobra importancia para el caso de Amaicha la presencia mas
0 menos reconocida de la comunidad como tal, con estructuras organizativas mas o menos
sostenidas a los largo de los afios desde los tiempos de la conquista —la organizacion
comunal, la figura del cacique, como veremos mas abajo- es algo que en esta instancia no
estamos en condiciones de poder afirmar. No deja de ser, sin embargo, un punto
significativo que intentaremos abordar a lo largo de esta tesis. Dejemos al menos en esta

instancia, abierto el interrogante.

ASPECTOS GENERALES SOBRE LA ORGANIZACION DE LA VIDA SOCIO-
ECONOMICA

19 Entre los apellidos reconocidos estan los de las familias Critto, Chico, Cano.

20 Este discurso esta de todos modos atravesado por los reconocimientos y ocultamientos de la presencia de
tierras escrituradas individualmente asi como por los fenémenos de venta de tierras comunales adn en la
actualidad.

2! Vale aclarar que a partir de la reforma constitucional de 1994 Quilmes adquiere reconocimiento legal como
“Comunidad India Quilmes” (CIQ) de manera independiente de la Comunidad Indigena de Amaicha del
Valle. A partir de este momento, la comunidad de Amaicha logra inscribir como propias unas 50.000 hectareas
de las 90.000 reconocidas por la Cédula Real, mientras que la CIQ reclamard como propias las restantes
40.000 hectareas aproximadamente (Isla 2009).
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En lo que hace a los aspectos economico-productivos, podemos enmarcar el caso de
Amaicha del Valle en el patron general que describe Medina (2002) para el NOA entre
mediados del siglo XIX y principios del XX. Se trata entonces de una economia mixta que
combina la produccion para subsistencia con la venta de productos agricolas en los
mercados cercanos. En este mismo sentido lo sefiala Carlos Herran (1979) para el
departamento de Santa Maria, donde la preeminencia de la economia de subsistencia no
implicara una actividad nula en cuanto a lo comercial, existiendo un intercambio —ya sea
monetario 0 mediante trueque- con centros urbanos de los que se obtenian los productos
que no se producian localmente y donde se comerciaba también la produccion del valle. De
todos modos, durante las primeras décadas del siglo XX la circulacibn monetaria sera
relativamente escasa, cuestion esta que no necesariamente era sindnimo de pobreza, méas
bien lo contrario: mediante la produccién para la subsistencia, la venta de productos locales
o el trueque, las familias obtenian lo esencial para subsistir, haciendo valer los lazos de
solidaridad a través de formas econdmicas no monetarias como el mencionado trueque o la

minga. Asi lo relataba una amaichefia de 77 afios:

también era menos, pero toda la gente relativamente...aparentemente no tenia nada
pero...usted hoy en dia, por ejemplo, [sabe] en la casa que va a tener
mercaderia... MUCHA...en cambio antes usted los veia... “uy, estdn pobrecitos

Lo b

estan”... pero tenian la bolsa de harina, la bolsa de trigo...los...este... TAMBORES
DE YERBA (R2)

El trabajo de la tierra se hacia en familia, encabezado por el hombre —generalmente el
padre- y ayudado este por los hijos, incluso los mas pequefios. Estos colaboraban en el
trabajo productivo directamente cuando tenian la edad suficiente, pero también se
encargaban de otras tareas como la recoleccion de lefia, agua, el cuidado de hermanos
menores, etc. Estas responsabilidades productivas incluso solian interferir en la escolaridad
de los nifios, cuestion esta mas notoria aun cuando entran en juego las migraciones
laborales —principalmente a la zafra- como veremos mas abajo. Muchas veces, cuando
tenian que ayudar con las tareas productivas, los nifios llevaban dulces para comer en los
caminos, a veces extensos, que debian recorrer: las “golosinas” como algarroba, el patay o

pasas de uva.
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Las tareas de la mujer de la familia generalmente se vinculan a lo doméstico, aunque
también colabora en el trabajo productivo. Era la encargada de “hacer rendir” la comida, de
hacer los dulces, vinos 0 pan casero que también servian para trueque o venta por otros
productos, al igual que los tejidos. Las comidas tradicionales se basaban en la harina de
trigo y el maiz, la mazamorra, el locro, la ullpada -harina cocida-, las tortillas, los dulces
caseros. La importancia de la harina como base de las comidas hacia que una tecnologia
como la del molino sea de gran importancia en la vida cotidiana. Muchas familias solian
moler sus propios granos, incluso reutilizando morteros arqueoldgicos, como nos relataba

una coplera de 75 afios de edad:

eran piedras asi grandes, donde tienen morteritos que se llaman, los pocitos en las
piedras y otra mano de piedra, ahi lo moliamos al maiz, sale el afrecho y lo
sacudiamos y quedaba limpito el maiz (...) habia varios asi, en varias partes como
lo nuestro, como decian antes que eran los indios (...) ellos han dejado muy mucha
arqueologia, han dejado como ser, eso, piedras cavadas (R3)
Sin embargo, en varios relatos orales se ha destacado la importancia de un molino
hidraulico que funcionoé a partir de las primeras décadas del siglo XX, justamente en la
Villa de Amaicha. El duefio de dicho molino pertenecia a uno de los linajes ya
mencionados en vinculacién al comercio, a los puestos de autoridad en las reparticiones
estatales y a la posesion de fincas dentro de la comunidad. Esto nos da una idea, una vez
mas, de la posicion destacada de ciertos apellidos en la vida de Amaicha, vinculados a las
actividades comerciales, estatales y productivas a gran escala. La importancia del
mencionado molino hacia que la gente de puestos alejados se acercara con sus burritos,

pagando a veces con parte de lo molido, con otros productos o con dinero.

A la carne se la “charqueaba” secandola al sol, salandola y luego trozandola de manera que
pueda almacenarse por algun tiempo. El modo de endulzar los alimentos era principalmente
con algarroba, siendo el azucar en principio un producto costoso —cuestion esta que va
modificandose a medida que se incrementa el trabajo en la zafra-. Entre los cultivos
principales se encuentran el maiz, trigo, alfalfa, pimentdn, tomates, y variedad de frutas

como el pelén, durazno, uvas, algarroba. Asi como todos poseian sus tierras para el cultivo,
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también tenian tierras para pastoreo —0 bien se hacia en tierras comunes- donde se tenian
cabras, ovejas, cerdos, de los que obtenian la carne, el cuero y la lana®’. Todos estos
productos servian para el autoconsumo o para la obtencion de otros productos, mediante

venta o truque.

De todos modos, es oportuno mencionar que a pesar de la eficacia econémica resaltada en
los relatos orales, existian como pauta en cierto modo generalizada entre las familias
vallistas las migraciones temporales 0 permanentes de trabajo y la articulacion de diversas
instancias de ocupacion en lo econémico. En este aspecto, el panorama coincide con el que
nos ofrece Herrdn (1979) para el departamento de Santa Maria en un contexto historico
similar. Es decir, en el marco de esta economia mixta que combina la produccién para la
subsistencia con el comercio, resulta habitual que los miembros de una misma familia
combinen diversas estrategias para contribuir a la subsistencia familiar: ya sea trabajando
en los propios cultivos, o bien pasando temporadas de trabajo como asalariados localmente
0 mediante otro tipo de arreglos tales como la medieria, incluso también migrando temporal

o definitivamente.

De esta manera, en Amaicha no resultaba ajeno el envio de los hijos mayores para que
trabajen, en el caso de las mujeres, cuidando nifios o limpiando casas, sea en la misma Villa
de Amaicha o en las ciudades como San Miguel e incluso Buenos Aires. No son extrafias
tampoco las migraciones temporales para el trabajo en diversos cultivos, como la papa, la
naranja, y en especial para el trabajo en la zafra —estas ultimas, como veremos mas abajo,
realizadas generalmente por la totalidad o gran parte del grupo familiar-. Otro mecanismo
era que algunos de los hijos se crien con otros familiares, alivianando la carga de la familia
nuclear, o bien ayudando a la subsistencia de personas ya mayores, como en este caso, los

abuelos:

Y bueno yo...yo veia que éramos [muy ya mas] de familia éramos como cinco o
seis, ya no habia...Mi padre ya no podia, este, mantenernos tanto, entonces [yo vi]
que bueno [iba a tener] que salir a buscar TRABAJO. Sali a buscar trabajo. Se veia

%2 En la actualidad, si bien la mayoria de los amaichefios conserva tierras donde cultivan o tienen algunos
animales, estas son en menor cantidad que las que poseian durante la primera mitad del siglo XX, estando
muchos de aquellos puestos abandonados o despoblados.
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que me hacia falta una ropa, un calzado, y no teniamos y a él no, no le
ALCANZABA (...) entonces teniamos que buscar un medio. Como éramos las
MAYORES yo y mi hermana, que es la que me llevé a Buenos Aires... y [hasta ahi]
se crio con [los] abuelos que viven en [Tio Punco]. Viven los abuelos alli con Ml
HERMANA. (...) Asi que nosotros aca éramos MENOS para el gasto de mi...de
mi padre. (R4)

De todos modos, actualmente los relatos orales destacan la autosuficiencia y la eficiencia
econdémica de las familias, marcandolo también como un contraste fundamental con la
situacion de hoy en dia. Es frecuente escuchar que “ya nadie quiere trabajar la tierra”, y
entre las causas de estas transformaciones se mencionan la inauguracion del camino que
une San Miguel con los valles en 1943 y el cada vez mayor peso del empleo estatal y

subsidios de diversa indole en la economia de los amaichefios (Isla 2009 y relatos orales).
Redes y circulacion: relaciones e interacciones socio-econémicas

Hemos dado hasta ahora un panorama general que nos permite hacernos a la idea de la
existencia, ya en los inicios del siglo, de toda una red de circulacion que conectaba a los
amaichefios con otras ciudades para el intercambio de productos, de fuerza de trabajo y de
informacion. A continuacion detallaremos en primer instancia las redes de circulacion de
los productos locales para venta o trueque en otras ciudades, para luego ocuparnos del

trueque y el trabajo en minga a nivel local.

Las redes funcionaban a través de personas puntuales que eran comerciantes a gran escala,
encargados de emprender los viajes de dias y hasta semanas que implicaba recorrer -a lomo
de mula, primero, y con camiones, después- los estrechos senderos hacia lugares como
Monteros, Santa Lucia, Santa Maria, San Miguel. Estas personas solian llevar y traer no
solo productos sino también informacion, trayendo noticias de las ciudades y articulando
con todos los Valles: Amaicha, Santa Maria, Cafayate, Colalao. Asi definia a su padre una

amaichefia de 77 afios de edad:

un arriero, un cultivador de la tierra, un...chasqui, porque mi papa ha sido, digamos
le llamaban el chasqui, el correo, que traia APARTE de...de cartas, documentos, de
noticias, de diarios, traia a los primeros, por ejemplo, maestros, profesores,
de...desde Tucuman para Salta, Cafayate, Santa Maria...¢él venia con sus
mulas...trayendo, digamos asi las novedades (R2)
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Estas personas actuaban de alguna manera de nexo con la ciudad y, por qué no, con el
Estado —el caso por ejemplo de los maestros que traian desde las ciudades-. Congregaban
también los productos locales, que cada familia entregaba para ser vendidos o cambiados en
la ciudad, saliendo de viaje con una hueste de animales cargados:

y porque de alld venian cargados...de aqui salian cargados, por ejemplo con
pelones, con nueces, que aqui teniamos en el valle, con dulces caseros (...) y bueno,
cada uno le...daba para que lleve, y cambie, por ejemplo antes comiamos el arroz
(...) antes alla en la ciudad, en Montero, en todos esos lugares, en Santa Lucia habia
arrozal... tonces se CAMBIABA...de acé llevaba PELONES pongale, y bueno yo
te doy una bolsa de pelones vos me das una bolsa de arroz. (R2)

Entre los amaichefios que actuaban de chasquis 0 comerciantes a gran escala encontramos
una serie de apellidos distinguidos que hallamos repetidas veces en vinculacién a puestos
de autoridad en las reparticiones estatales, que poseen fincas con varios peones a cargo. Su
rol en las redes de comercio, incluso, va mas alla de la articulacién con ciudades cercanas,

ya que viajaban al menos una vez al afio hacia Bolivia:

de la gente asi, que hacia Ilamemos trafico, en esa época, antes que yo vine, estaba
en auge la mina Potosi en Bolivia, entonces aqui, que proliferan los burros, hacian
rodeos de burros y llevaban a Bolivia, a las minas (...) Eran tres o cuatro que aqui
reunian una tropa de burros y la llevaban. (...) Ellos iban, si, ellos. Siempre cuenta
mi suegro que se iba y hacia una parada, qué sé yo cuantas paradas habia (...)
Muchos dias que iban, acampaban en un lugar, bueno, pero iban con peones y todo
(...) Eran burros de carga, para cargar mineral. Esa era la mision, la funcién del
burro, todos los afios lo hacian. (R5)

Asimismo, en el trabajo de Lucia Mercado (2003) encontramos referencias a los “fleteros”
de Tafi, Amaicha o Cafayate: asi se describe a los comerciantes locales que iban a
proveerse de mercaderia en otras ciudades. Se las menciona como verdaderas “caravanas”
de burros y mulas, lo cual concuerda con los relatos recabados durante nuestro trabajo de
campo y nos muestra un fluido transito comercial en épocas en que no existia ain el

camino inaugurado en 1943.

Otro elemento a destacar sobre estos “chasquis”, viajeros o comerciantes para el caso de
Amaicha es la presencia de ciertas personas que, siendo amaichefios o estableciéndose en

Amaicha tras contraer matrimonio, van posicionandose en roles que implican una clara
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distincion y un alto grado de visibilidad: siendo articuladores con “el afuera” y
concentrando en sus manos la via de comunicacion e intercambio, o bien ocupando puestos
en las reparticiones estatales como la Policia o el Juzgado de Paz. Es significativo que
todas estas cuestiones suelen presentarse al mismo tiempo, siendo la misma persona
comerciante a gran escala, propietario de tierras en gran extension y autoridad local en

alguna reparticion estatal.

Ademas de estos sujetos que se encargaban de llevar productos desde Amaicha y otros
lugares de los Valles hacia la ciudad, en ocasiones eran los propios comerciantes foraneos
quienes se acercaban -desde Santa Maria o Cafayate, por ejemplo- para vender o trocar

productos en los diversos puestos de alta montaia:

y a veces iba mucha gente con mercaderia alla [Moyiyaco] (...) Si, porque antes
compraban el cuero de cabra (...) vendia[mos] el cuero y vendian animalitos,
cabritos o carne de cabra. Entonces la gente iba a buscar eso, a comprar cuero y ahi
nomas llevaba la mercaderia. Era un trueque. (...) Claro, nosotros les dabamos la
carne, el cuero y ellos nos dejaban azlcar, yerba, fideos, ropa (...) Era més gente de
Santa Maria. (R3)

Con respecto a las relaciones econdémicas entre los amaichefios, en especial en la economia
de subsistencia entrarén en juego formas de economia no monetaria como son el trueque y
la minga, ambas de gran importancia en las relaciones sociales y econémicas locales y que
se apoyan en pautas culturales establecidas desde antes de la conquista. El trabajo en minga
consistia basicamente en ayudarse mutuamente en los trabajos productivos, sea para las
cosechas como también en ocasion de la sefialada de animales, como veremos luego. Esto
implicaba un compromiso mutuo, porque aquel que convocaba un dia para el trabajo, en
otra ocasion debia responder ante el llamado de su vecino. Asimismo, quienes convocaban
la minga solian encargarse de la comida para compartir, cuestion esta que toma especial
significado en el caso de las sefialadas donde el trabajo iba acompafiado de un aspecto

festivo y ceremonial, en el que nos detendremos mas abajo.

El trueque, como vimos, no so6lo entra en juego en las relaciones locales sino que incluso
estad presente en los intercambios con foraneos o comerciantes en las ciudades. En los

relatos orales, la vigencia del trueque en aquellos afios se asocia al valor de la palabra —por
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contraste hoy perdido, desvalorizado-, a la fuerza de los lazos de solidaridad y a la ausencia
—0 relativa ausencia- de ingresos monetarios en el grupo familiar. Asi lo relataba un

amaichefio de 60 afios de edad:

Antes, como la gente no dependia de un...no tenia un sueldo remunerado, eh decia:
“Yo carneo una vaca y te doy una pierna para que no se me eche a
perder...Entonces, cuando vos carnees, vos me devuelves esa pierna que yo te habia
dado. Si yo cosecho maiz ahora, este bueno, mira, te doy la semilla o te doy tal...”.
El trueque, el canje. (...) O alguien tenia, por decirte, se ha ido a la ZAFRA y venia
con bolsas de azlcar, o bolsas de, entonces: “Mira, yo tengo esto, te doy, dame
carne (R1)

Es de destacar que estas pautas de produccion e intercambio en lo econémico, que en los
relatos orales aparecen como en plena vigencia para las primeras décadas del siglo XX, son
descriptas sin embargo como en decadencia en trabajos folkloricos de la época, como lo es
el de Juan Alfonso Carrizo (1937). El autor, en su paso por los Valles Calchaquies,
considera que estos:

ya van perdiendo su fisionomia desde el punto de vista de sus costumbres. En los
siglos pasados los vallistos se dedicaban a la industria del transporte y a la cria de
ganado caballar y mular; la agricultura daba sus ganancias, y por todas partes se
veian alfalfares llenos de hacienda. Transportaban vinos y frutas a Tucuman, y
hacian remesas de vacunos a Chile, y de mulares a Bolivia y Peru (...) Habia
arrieros con tropas de hasta cien mulas para llevar y traer productos a través de las
cumbres nevadas o de las punas, y los hogares (...) sacaban sus ganancias de estas
industrias (...) porque todos usaban los productos de la tierra (1937:245)

Carrizo vincula esta “perdida” al auge del trabajo en los ingenios, donde los vallistos entran
en contacto con otras gentes y “vicios” de la ciudad, transformando asi sus costumbres y
pautas culturales. Dejaremos algunos aspectos del trabajo de Carrizo para abordar en los
capitulos siguientes, lo que por el momento nos resulta significativo destacar es como ya en
la década de 1930 —y por ende en los afios previos a la apertura del camino de Acheral a
Santa Maria en 1943- se esta hablando de las migraciones para el trabajo en la zafra, lo cual
nos lleva nuevamente a pensar en las redes que conectan a los amaichefios con “el afuera” y

merece una consideracion especial.

Migrar a la zafra
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[en Amaicha] hay jente que cree que los vientos y nublados del mes de septiembre,

son debido a la llegada de las jentes del lugar, que regresan de la zafra, porque el

cerro los desconoce. (Nieto 1921:3)%
El desarrollo de la industria azucarera en el Noroeste argentino es un tema ampliamente
trabajado en el cual no pensdbamos inicialmente ocuparnos en esta instancia de nuestra
investigacion. Sin embargo, siendo un aspecto que se nos presento tanto en las entrevistas
realizadas durante el trabajo de campo como en algunas fuentes escritas consultadas, y dado
que hace a las redes de circulacidon entre amaichenos y con “el afuera”, es un tema que
merece ser presentado en el marco de este capitulo®®. Sera desde esta perspectiva que nos
detendremos en esta problematica, enmarcando brevemente estos procesos en el contexto
econdmico del pais en general y del Noroeste en particular, sin llegar a ahondar en
profundidad la problematica de las migraciones temporales a la zafra, cuestion que

mereceria sin lugar a dudas de una investigacion aparte.

Hacia fines del siglo XIX Daniel Campi (2000) presenta un contexto de transformaciones a
gran escala en el norte argentino, motorizadas por dos sucesos importantes: la extension de
las vias del ferrocarril y, en estrecha relacion con esto, la expansion del cultivo y la
industrializacion de la cafia de azucar. Sera alrededor de la industria azucarera que se
redefiniran las relaciones econémicas, sociales y espaciales de la region, gestandose un
nuevo modelo productivo que tuvo ciertamente a la provincia de Tucuman como una de las
protagonistas. Dentro de esta refuncionalizacién del espacio alrededor del aztcar (Campi
2000), la necesidad de mano de obra en los meses de cosecha de la cafia generd verdaderas
migraciones interregionales masivas. Demas estd decir que, en el marco sumamente
inestable en cuanto a las condiciones laborales ofrecidas en las plantaciones, y dado el
caracter temporal del requerimiento de mano de obra, la mantencion de los trabajadores y
sus familias en los periodos en que no se cosecha la cafia queda a cargo de los grupos
familiares y sus comunidades de origen. Por este mismo motivo, las migraciones

generalmente se hacen de a grupos familiares enteros, como veremos mas abajo. Estos

2% Escrito para la Encuesta Folklérica de 1921.
24 Para mayor informacion sobre la historia de la industria azucarera consultar: Campi, Daniel (comp.) 1993
[1991]. Estudios sobre la historia de la industria azucarera argentina —I-. Tucuman, UNT.
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traslados temporales afectaron a todo el Noroeste, no quedando exentos de las mismas los

Valles Calchaquies y por ende la poblacion amaichefia.

Precisamente sobre estas migraciones encontramos referencias en el Cancionero Popular
de Tucumén (1937) de Carrizo. Considerando el contexto de grades transformaciones con
la llegada del ferrocarril y la traccion mecénica, que segun el autor afect6 a la tradicional

actividad de arrieros y abre las puertas al comercio, Carrizo nos dice que:

Para salvar en algo la apremiante situacion que se les cre6 a los paisanos, se vieron
en la imperiosa necesidad de ofrecer sus brazos a la industria azucarera, en los
establecimientos de Salta y Jujuy. En abril se producen verdaderas migraciones:
poblaciones enteras quedan deshabitadas, las casas cerradas (...); y ellos, los
paisanos, ganan los caminos que conducen a la estacion Alemania y allé se dirigen,
en camion, en carro, a caballo y hasta en burro. (1937:247-248)

Tal como citamos mas arriba, Carrizo considera que estas migraciones son las causantes de

la pérdida de costumbres y pautas tradicionales de trabajo:

estas migraciones son las que mudan el caracter de los pueblos y es evidente que al
de Calchaqui lo han cambiado. Antes, solamente se oia en las fiestas la caja y la
guitarra; la gente era humilde, respetuosa y trabajadora, pero hoy casi todos tienen
graf6fonos con musica de radios, y pronto nomas tendran radios; son altaneros, se
endeudan (...) son dados a la vagancia, porque el agente local de los industriales les
adelanta dinero en los meses que no trabajan (1937:248)

En el mismo sentido en que Carrizo destaca lo que a sus ojos se esta “perdiendo” —Yy
transformando- entre la gente del valle como consecuencia de estas migraciones,
encontramos referencias en un escrito para el diario tucumano La Gaceta del afio 1924
donde se argumenta la pérdida de ciertas costumbres e industrias “ancestrales” también en

relacién al trabajo en la zafra:

La culpa debe tenerla en gran parte la emigracion anual que hace el pueblo casi en
masa para participar de las cosechas de cafia de azucar en el llano y de sus salarios
elevados y de la facilidad que tienen para surtirse en los innumerables boliches de la
campafa tucumana de todos los productos —hasta de los refinados- de la industria
europea Yy nacional. (Cano Vélez 1943:19)

En las migraciones para el trabajo en la zafra tenemos un movimiento mucho mas

acentuado que en otras como las ya mencionadas migraciones para el trabajo en casas de
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familia, ya que generalmente partian los grupos familiares enteros o una gran parte de los
mismos. En ocasiones resultaba “mas econdmico” que se trasladara la familia completa, ya
que entonces no hacia falta preocuparse por la mantencion de los miembros que no iban a
trabajar en la zafra. En el trabajo de Mercado (2003) contamos con interesantes testimonios
sobre los primeros habitantes del ingenio tucumano de Santa Lucia que nos acercan a estos
procesos migratorios: “Se juntaban 4 o 5 familias, los padres, hijos, abuelos, eran caravanas
de 50 0 60 personas. Cada cual tenia su mula, toda ensillada, con sus alforjas, los hermanos
mayorcitos cuidaban y ayudaban a los més chicos™®> (Mercado 2003:169). Esta cita nos da
una idea de la ruta seguida para llegar a este ingenio desde “los cerros” —asi se denomina en
el testimonio diversos lugares como EI Mollar, Tafi, Amaicha y Santa Maria- por el viejo
camino “del Negro Potrero”. Este camino tomaba varios dias a lomo de animales, y se dice

que se continuaba usando aun luego de que se inaugura la ruta 307 ya en la década de 1940.

Algunos ingenios solo aceptaban hombres adultos o jévenes —no menores-, pero estas
restricciones eran generalmente pasadas por alto no sélo por las familias migrantes sino
principalmente por quienes actuaban de “enganchadores”. Una anciana que nos relataba su
experiencia familiar en torno al trabajo en la zafra, nos contaba que ella iba anotada con
nombre de varon, para poder ingresar con su padre y hermano. EI movimiento entonces
implicaba generalmente a la totalidad de la familia, y tanto los relatos orales como las
fuentes escritas describen que el pueblo quedaba casi vacio durante estos meses. Las
escuelas mantenian el llamado “periodo especial” —de septiembre a mayo- debido
justamente a estas migraciones, en las que o bien los nifios se trasladaban con toda la
familia o bien debian tomar las responsabilidades de su padre y hermanos mayores que

partian a la zafra.

Las migraciones a la zafra generaban también cierta expectativa entre quienes se quedaban
en la Villa de Amaicha, ya que al regresar estas familias traian objetos novedosos y
productos codiciados: bolsas de azlcar —que recibian en general como parte del pago- que
luego trocaban o vendian a los vecinos, ataditos de cafia, dulces y otras “innovaciones”

como juguetes, ropas, etc. Asi lo recordaba un entrevistado:

2 Testimonio de Fernando Delgado.
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Yo recuerdo que en mi cuadra, por ejemplo (...) quedamos dos familias, seis o siete
se iban a trabajar a la pelada de cafia, a eso me refiero cuando te hablo de zafra. Y
se iban, se iban por ejemplo, en mayo y volvian en, en octubre, noviembre (...)
bueno el zafrero de acé se iba, se llevaba (...) toda la familia y lo que mas pueda
para comer (...) en esa época, cuando ellos VOLVIAN, era una alegria muy grande,
porque ellos traian CANA DE AZUCAR, PELOTAS NUEVAS, porque aca no
existian y alguna innovacion en juguetes, entonces a nosotros nos llamaba la
atencion. Claro, los estabamos esperando (...) como existia una, TAN buena
relacion, bajaban y estdbamos ahi para recibirlos y ya nos traian ataditos de cafa
para cada vecino, ¢no es cierto? Eh a veces ellos traian...porque en algunas epocas
a ellos les facilitaban el pago de compra de azUcar, traian bolsas y ellos le vendian a
mi padre, porque el camidn a veces venia para aca, cada muy distante a vender
cosas. (R1)

En el mismo relato esta persona nos contaba que en aquella época quienes migraban a la
zafra “ganaban bien”, cuestién que se relaciona con esta enumeracion que nos hacia de los
objetos novedosos y los productos que traian a su regreso y que generaba en su descripcion
un tono de asombro y admiracion reviviendo el momento de la llegada de las familias
migrantes. En este sentido y tal como lo plantea Herran (1979), podemos pensar que a pesar
de las duras condiciones de trabajo que se imponian a quienes se iban a trabajar a la zafra,
en un contexto general de crisis de las industrias artesanales, el hecho de recibir un salario e
insertarse en el mercado laboral del azlcar tenia un peso considerable. Asi al menos lo
hemos encontrado en esta instancia en la valoracion de quienes nos han relatado historias

personales y familiares en torno a las migraciones a la zafra.

El mecanismo para acceder al trabajo de la zafra era mediante los llamados
“enganchadores”. Algunos de los apellidos reconocidos en Amaicha, de los ya
mencionados en relacion al comercio, a las fincas y a los puestos de autoridad, solian tener
también vinculo con los ingenios de la zona, actuando como reclutadores de mano de obra.
Luego, venian también ‘“enganchadores” foraneos desde Santa Maria y otros lugares
aledafios. En este aspecto, se destaca el rol tanto de las elites locales como de los
intermediarios en cuanto a los negocios de contratacion, aspecto que estara en estrecha

vinculacién con la politica partidaria de la época®.

% para profundizar sobre la situacion de las elites locales ver Campi 2000. Otro aspecto significativo en
relacion a los industriales azucareros y su vinculo con la poblacién local, en especial en cuanto a las
48



“Identidad, territorio y Estado: cambios y continuidades en Amaicha del Valle, fines de siglo XIX
— mediados del XX Steiman, Ana Laura. Diciembre 2013.

Por lo visto hasta ahora, sabemos al menos que en las primeras décadas del siglo XX y ain
antes de la apertura del camino de Acheral a Santa Maria en 1943 los pobladores de
Amaicha migraban a la zafra. Asi lo expresaba en una de las entrevistas una pobladora de
90 arios de edad, con experiencias familiares y personales en las migraciones temporales de

trabajo, previo a la apertura del camino:

Si, también iba esta gente, asi a caballo. Algunos no...no habia caminos, ibamos a
CABALLO. Un dia poniamos hasta TAFI...Si, ahi, este, dormiamos y el otro dia
temprano salir para alla, hasta SANTA LUCIA. Ahora cuando voy [en el micro] me
acuerdo y digo, [ahi] esta parte saliamos por ahi. [...] se [abria] el camino a caballo

(R4).
De este modo, tanto por las fuentes ya mencionadas (Carrizo 1937, Cano Vélez 1943,
Encuesta Folklérica 1921) como por los relatos orales recabados, podemos pensar que estas
migraciones en Amaicha del Valle eran habituales al menos desde las décadas de 1920 y
1930, y varios autores las establecen incluso desde fines de siglo XI1X (Herran 1979,
Racedo 2000, Campi 2000, Mercado 2003, Isla 2009).

“DE RAICES VIEJAS QUE VIENEN LATIENDO...””’ ASPECTOS GENERALES
SOBRE LA VIDA SOCIOCULTURAL Y POLITICA

Hasta ahora nos dimos una idea de como se ha organizado en el espacio la poblacion de
Amaicha una vez que se ha trasladado desde Encalilla. Revisamos también las relaciones
econdmicas y los modos de subsistencia, asi como las redes de circulacién que los vinculan
con ciudades aledafias y centros productivos de influencia. Nos concentraremos a
continuacion en los aspectos de la vida socio-cultural, como estan organizados, qué
festividades realizan, etc. Debemos reiterar que la bibliografia especifica sobre Amaicha
del Valle para el periodo que nos proponemos abordar es relativamente escasa, razén por la

cual han resultado de gran apoyo para este intento de “reconstruccién” de la vida cotidiana

clasificaciones socio-étnicas impuestas sobre la misma, lo trabajaremos en el capitulo 4. Ver Chamosa 2006,
2008, 2012.
27 Expresion empleada durante una entrevista realizada en Amaicha del Valle, R3.
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las fuentes escritas —principalmente folkloricas y periodisticas- y los relatos orales

recabados durante el trabajo de campo.

Comenzaremos entonces por revisar algunas creencias y festividades vinculadas con las
actividades agricola-ganaderas pero de gran carga simbolica, especialmente la sefialada y la
veneracion a la Pachamama asociada a esta. Vale la pena aclarar que el hecho de que nos
ocupemos especificamente de la sefialada en esta ocasion tiene que ver con la reiterada
alusién a la misma durante el trabajo de campo en Amaicha del Valle, cuando
preguntdbamos a nuestros entrevistados en relacion a festividades y costumbres que
recuerden de los tiempos de sus padres y abuelos. En este sentido, los amaichefios destacan
la vigencia de las sefialadas en la actualidad y su significado como ocasion de ofrenda a la
Pachamama, de festejo, canto y baile. En especial, al evocar las senaladas “de antes” se las
considera un momento que ademas o mas all& de representar el cumplimiento de un trabajo
ganadero necesario simboliza en cierto sentido lo colectivo, tanto en lo que respecta al

trabajo comunitario como en relacion a la celebracion compartida.

Por otra parte, resulta oportuno mencionar que las sefialadas han sido también centro de
atencion para diversos intelectuales —académicos, folkloristas, aficionados- que escriben
sobre Amaicha durante la primera mitad del siglo XX. Nos ocuparemos en el capitulo 4 de
lo relativo a la manera en que este discurso oficial —sea desde la academia o el Estado- ha
tratado estas festividades durante gran parte del siglo XX, por el momento nos interesa

describir estas practicas de acuerdo a lo que nos han relatado nuestros entrevistados.

Durante la sefialada lo que se hace es una marca en las orejas del ganado, de manera que

pueda identificarse de quién son los animales:

para eso se hace la sefialada y aca por cada uno [tiene] su sefialada y en una [oreja]
puede ser un cortado, un corte en la punta, un sacado, una estrella (...) Cada familia
tiene y...y eso se SABE, es decir, y cuando son sefales nuevas tienen la obligacion
de poner lo que nosotros llamamos “pompodn”: aparte de sefialarlas, le atan un,
este...hacen de de hilos de colores (...) queda asi redondito y con un hilo y se lo
atan. Hasta el tiempo andan, entonces ya la gente va conociendo, con un
determinado color (R1).
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Esto implica un trabajo colectivo de gran esfuerzo ya que se debe reunir el ganado disperso
para entrarlo al corral y hacer las sefiales, trabajo que va acompafiado de toda una
celebracion en donde entran en juego diversos elementos de caracter ritual y festivo.
Ademaés de ser una ocasién de ofrenda a la Pachamama, es una fiesta con cantos, coplas,
bailes, comidas y bebidas compartidas. Asimismo, la sefialada pone en juego lazos sociales
de ayuda mutua y de cierto caracter obligatorio, ya que quien organiza la sefialada se hace
cargo de la comida y bebida de todos aquellos a quienes convoca y debera luego responder
cuando otro sea quien sefiala. Casi todos los entrevistados han hecho referencias a estas

celebraciones, que aun se practican en la comunidad.

En las entrevistas realizadas se vinculan las sefialadas con la ofrenda a la Pachamama, ya
que es este un componente de gran importancia en las mismas. Esta ofrenda se hace
cavando un pozo en la tierra y ofrendando alli diversos elementos tales como hojas de
coca, semillas, cigarros, aguardiente, etc. Cuando se hace durante la sefialada, la ofrenda va
acompafiada de un “deseo” de prosperidad en la cosecha y en la cria de animales para
quien es anfitrion de la misma. Asi lo narraba una anciana sobre las sefialadas que

recordaba de su infancia:

en tiempos de que yo sefialaba mi animalitos, hacian las ofrendas a la madre tierra
(...) voy a cavar la boca de la madre tierra y ahi voy a enterrar por ejemplo las
orejitas de mis animalitos que los he sefialado porque tienen una, es como una
marca que les pongo que esos son MIOS...entonces eso cavaba ahi en el corral (...)
de las CABRAS, tenia en una esquina pongale, ahi estaban las...la PIEDRA de la
boca de la madre tierra, o una apacheta de piedra, no?...este...ahi voy a cavar para
ofrendarle a la madre tierra lo que ella me da, para agradecerle, para pedirle, por
ejemplo dice...estamos en la sefialada, ponen un poncho pongale (...) y tiran las
hojas de coca ahi, MUCHAS (...) y de ahi yo que soy amigo de...de los duefios de
esa hacienda, entonces yo de acé escojo, las cocas grandes, las hojas grandes son las
ovejas, las cabras que son madres (...) yo le deseo esta hoja vale por 50 ovejitas,
este otro por 10 capones, este otro por 5 [hechores], y esta hojitas chiquitas van a ser
las producciones (...) que yo le DESEO a usted, eso lo voy a separar...y lo voy a
soplar, y lo voy a echar ahi en la boca de la madre tierra con toda humildad, con
todo respeto... es MI DESEO que usted la duefia de su hacienda...se multiplique
(R2)
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Otro elemento ritualizado durante la sefialada y en relacion al deseo de reproduccién de la
hacienda, lo constituye “la simulacion de un casamiento entre una cabra y un macho

cabrio” que son adornados con hilos y lanas de colores (Pereira 1921:11).

De todos modos, la sefialada no es el tnico momento de ofrenda a la Pachamama, aunque
si ha sido durante gran parte del siglo XX uno de los principales en cuanto a su visibilidad
hacia el interior de la comunidad, ya que es una ocasion en la que participa mucha gente y
es en un evento compartido. Siendo en la actualidad una celebracién de caracter publico y
turistico®®, durante las primeras décadas del siglo XX y fuera de lo ya mencionado para las
sefialadas, la ofrenda a la Pachamama era un evento mas bien privado. Cada familia
realizaba su ofrenda en su hogar, o cada viajero sin falta en las apachetas colocadas a lo
largo de los caminos que, como vimos durante este capitulo, los amaichefios debian
recorrer no pocas veces para llegar a ciudades o puestos aledafios. El caracter “privado” de
las ofrendas a la Pachamama durante este periodo se asocid en las entrevistas orales al
“temor” o “verglienza” de reconocer o hacer publicas las practicas y creencias de origen
indigena. Muchos de los entrevistados vinculaban este “ocultamiento” al rol de ciertas
instituciones y agentes estatales, como la escuela, en el no reconocimiento de la poblacion
amaichefia como indigena, o bien en la vinculacién de lo indio con lo salvaje.

Profundizaremos estos aspectos en los capitulos 3y 4.

Otra celebracion evocada en los relatos orales es la de los topamientos, vinculados al
carnaval, y en el que dos personas entran en lazos de compadrazgo. Todas estas
celebraciones son ocasiones de reunion, de canto y baile prolongado, siendo de especial
importancia en estos encuentros las coplas con caja. Las coplas, hoy también presentes en
las festividades, se transmiten de generacion en generacion y remiten a un sentido de
pertenencia étnico que traza un lazo de comunién con “los originarios”, “los antiguos” o

“nuestros ancestros”. Asi lo relataba una coplera de la comunidad:

las coplas la haces de acuerdo a tu sentimiento, a tu conocimiento, a lo que querés
hacer (...) asi lo siento yo, eso es MI copla, pero al salir de mi boca ya es de todos,

%8 Esto principalmente a partir de la intervencion estatal durante la década de 1940, como veremos en el
capitulo siguiente.
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es de todos y es de nadie...porque la podes cantar vos, el otro, el otro, el que la ha
sentido, que le ha gustado, la puede modificar (R2)
Podemos considerar que la reiterada mencion de este tipo de festividades y/o trabajos
comunitarios en nuestras entrevistas se relaciona con el hecho de que remiten ain en la
actualidad a lo colectivo, ya sea para marcar un contraste entre la situacion actual y “los
tiempos de antes” —refiriendo a los valores que “se estan perdiendo”- como por el contrario,

para destacar la vigencia —a pesar de las transformaciones- de los lazos comunitarios.

En este mismo sentido, y en relacion a los elementos que en la actualidad los entrevistados
vinculan con representaciones de lo comunitario, se ha evocado en no pocas ocasiones la
figura del cacique de la comunidad -cuya genealogia puede reconstruirse casi sin
interrupciones desde fines del siglo XIX-. Este suele ser mencionado como simbolo de
respeto y autoridad, siendo caracterizada como una persona justa y equitativa y muchas
veces marcando una clara distincion con lo ocurrido en la historia reciente de Amaicha —de
enfrentamientos internos en torno a los caciques de las ultimas décadas de siglo XX y sus
seguidoreszg-. Es de todos modos una figura presente “desde siempre” y que permite
reconstruir una historia que se remonta a la ya mencionada Cédula Real de 1716, siendo de

este modo parte constitutiva de su historia e identidad como comunidad.

Como autoridad local, el cacique actuaba en ocasiones junto a otras autoridades locales
pero vinculadas al poder estatal, esto por supuesto a partir de los primeros afios del siglo
XX en que se empiezan a instalar en Amaicha las reparticiones estatales que detallamos
anteriormente. Hemos mencionado mas arriba que quienes ocupan puestos en estas
reparticiones, como la policia o Juzgado de Paz, son también amaichefios que se destacan
en actividades comerciales o productivas, teniendo por tanto un rol destacado al interior de
la comunidad y de cierta visibilidad hacia el exterior de la misma. En este sentido, en las
entrevistas realizadas se ha destacado la actuacion en conjunto de estos diversos actores en
lo que hace a la organizacion interna y en las relaciones con “el afuera”: el cacique, los

amaichefios con cargos en autoridades estatales locales, y en tercer lugar, un grupo de

2 para mas informacion ver: Isla 2009, Boullosa 2011.
53



“Identidad, territorio y Estado: cambios y continuidades en Amaicha del Valle, fines de siglo XIX
— mediados del XX Steiman, Ana Laura. Diciembre 2013.

actores provenientes de ciudades aledafias que se instalardn en Amaicha durante este

periodo, que nosotros denominamos analiticamente como una “elite intelectual”.
A MODO DE SINTESIS

Hemos intentado en este capitulo ofrecer un panorama general de la vida en Amaicha del
Valle a partir de fines del siglo XIX, momento en el cual los amaichefios se trasladan hacia
su localizacion actual con la consiguiente fundacion de la Villa de Amaicha. Nos
aproximamos a la organizacion del espacio a partir de este traslado, analizando las
relaciones econdémicas y los modos de subsistencia a nivel local y ofreciendo un panorama

regional para el mismo periodo historico.

Asimismo, lejos de representarnos una vida completamente “aislada” o de economia
cerrada y de pura produccion para la subsistencia, fuimos desentramando las redes que
ponen en relacion a los amaichefios entre si y con otros agentes —estatales, econdémicos,
intelectuales- que nos permiten aproximarnos a las dinamicas socio-econémicas, politicas y
culturales que hacen a la vida amaichefia hacia los inicios del siglo XX. En este sentido, si
bien la inauguracién del camino de Acheral a Santa Maria en el afio 1943 sera identificada
como un “hito” tanto en las entrevistas orales como en las fuentes escritas consultadas, no
podemos de ninguna manera considerar que en los afios anteriores los pobladores de
Amaicha se encontraran completamente “aislados”. Sin desestimar el cambio cualitativo y
cuantitativo que implico la inauguracion de la ruta 307 en lo que hace a circulacion de
personas, informacion y productos; a través de los relatos orales pudimos comenzar a
entrever un sistema organizado de circulacion no sélo de productos —ya sea para comercio o
trueque- sino también de personas —migraciones temporales de trabajo, comercio, trueque-

y de informacion —mediante los mencionados “chasquis”-.

Por ultimo, revisamos algunos aspectos socioculturales y de la organizacion interna en
relacion a las autoridades tradicionales y locales, mencionando al menos al cacique y a un
sector de amaichefios que se destaca por sus actividades econOmicas y productivas,
ocupando puestos de autoridad a nivel local. Asimismo y comenzando a entrever la

aparicion de autoridades e instituciones estatales en Amaicha, presentamos el panorama que
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desarrollaremos en el capitulo siguiente: la presencia de instituciones y actores vinculados
al Estado, su interaccion con la comunidad y los procesos de cambio que comenzaran a

tener lugar a nivel local.

Por otra parte, hemos al menos presentado una problematica que intentaremos abordar en
capitulos siguientes pero que, en esta instancia de nuestra investigacion, se constituye mas
bien en un aspecto en el que deberemos profundizar en investigaciones futuras: los
procesos vinculados a la tenencia de la tierra. Como veremos mas abajo, mas alla de los
alcances de la Protocolizacion de 1892 la discusion sobre el derecho comunal a las tierras
en Amaicha del Valle y su convivencia con la escrituracion de tierras a titulo individual es

una problematica presente hasta la actualidad.

Para concluir este capitulo podemos destacar que lo analizado en las paginas precedentes
nos permitird pensar, en un tiempo de larga duracion y atravesando los capitulos que
siguen, en los cambios y continuidades que sobre estos aspectos podremos observar en
Amaicha del Valle a lo largo de la primera mitad del siglo XX. Este panorama nos
permitira, en términos mas generales, aportar a la reflexion sobre la situacion de los

amaichefios en la actualidad y de las comunidades indigenas de nuestro pais en general.
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CAPITULO 3. LA PRESENCIA DEL ESTADO EN LA VILLA DE AMAICHA:
INSTITUCIONES Y “ELITES INTELECTUALES”

Mientras tanto, visitemos alrededor de la plaza, defendida por fuerte cerca a causa
de los burros que talan por la noche las plantas, los centros de cultura y civilizacion
de Amaicha: La Escuela, la Biblioteca Publica, la Comisaria lugarefia® (Cano Vélez
1943:17)

Tal como venimos viendo, a partir de la fundacion y el consiguiente trazado urbano de la
Villa de Amaicha se iran instalando en la misma diversas reparticiones estatales. En este
proceso, la poblacion amaichefia serd también destinataria de ciertos dispositivos como lo
son los Censos Nacionales de Poblacion (1895 y 1914 para nuestro periodo) y la Encuesta
Folklérica Nacional (1921). Podemos considerar entonces que ademas de la cristalizacion
en instituciones concretas el Estado se hara presente también de variadas maneras: tanto a
través de las instituciones y dispositivos mencionados como mediante personas puntuales
que siendo nacidos en otras ciudades residiran en la Villa de Amaicha a partir de los
primeros afos del siglo XXy se vincularan de diversas maneras con el Estado. Si bien esto
no implica una ausencia total en épocas anteriores, entendemos que es a partir de la
fundacion de la Villa que el Estado, sus instituciones y agentes cobran otra visibilidad y
comienzan a articularse de nuevas maneras con el espacio y los agentes locales. A medida
que avanzamos hacia mediados del siglo XX, la presencia estatal se vera incluso a través de

proyectos de desarrollo local, obras publicas y turismo.

La instalacion de estas instituciones, la presencia de estos actores y la aplicacion de tales
dispositivos en Amaicha del Valle nos interesa en la medida en que nos permitird
reflexionar sobre las transformaciones socio-étnicas y politicas atravesadas por la
comunidad de Amaicha a partir de entonces, observando de qué manera estas instituciones
y los agentes vinculados a ellas se articulan en el espacio local, conformé&ndose a partir de
esto un campo de poder en el que se articularan el Estado y sus agentes con las autoridades
locales. Asimismo, todo esto nos permitira observar el proceso a través del cual el Estado

comienza a tomar cada vez mas intervencion en cuestiones relativas a la organizacion y

%Escrito del doctor Juan Heller para el diario tucumano La Gaceta del 30 de marzo de 1924, el resaltado es
nuestro.
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gestion sociopolitica de la comunidad, asi como en lo que hace al manejo de recursos
naturales de gran importancia en la zona como puede ser por ejemplo el agua de irrigacion,
e incluso las tierras. Esto ultimo es algo que de alguna manera fuimos rastreando a traves
de las fuentes y bibliografia consultada para el periodo que nos interesa, pero que también
ha surgido en las entrevistas realizadas en Amaicha como reflexidn sobre la historia de la
comunidad y su situacion actual. Asi lo narraba un actual dirigente de la Comunidad
Indigena de Amaicha del Valle, ofreciendo un contraste entre la situacion previa a la
intervencion estatal y lo ocurrido en las Gltimas décadas:
...todos los recursos naturales...eran administrados por los propios
COMUNEROS...cuando comienza a penctrar el Estado con sus
distintos...organizaciones...y comienzan también a poner también mas en cuestion,
a erosionar el PODER de alguna manera del cacicazgo, porque el cacique en todas
esas cuestiones dirimia, ¢se entiende? Es decir primero entra la iglesia, la escuela,
irrigacion, la policia, vialidad, y nos vamos convirtiendo...de MIEMBROS DE
UNA COMUNIDAD también a ser  ciudadanos que somos empleados
de...reparticiones estatales...yo creo que eso es lo que nos tiene que haber signado,
[desde el] afio 40 y antes digamos ya nos tiene que haber signado de esa manera
(R8)
Asimismo, y tal como trabajaremos a continuacion, a través de instituciones como la
escuela puablica, sus representantes en Amaicha y estos foraneos que mencionamos se
instalan en la Villa en este periodo, el Estado intervendra de manera muy peculiar en los
aspectos culturales e identitarios. Es decir, generando clasificaciones y modos de
denominar a la poblacién local, asi como también impartiendo cargas de sentido en relacién
a la historia de los amaichefios en particular y a las valoraciones en relacion a lo indigena
en el contexto nacional de la época en general. En este mismo sentido podemos pensar los
dispositivos mencionados —Censos Nacionales de Poblacion y Encuesta Folkldrica- ya que
estos nos acercan a las clasificaciones oficiales predominantes sobre los amaichefios y nos
dicen algo también sobre la presencia del Estado en la Villa, permitiéndonos reflexionar
sobre los modos en que la voz “oficial” -sea el Estado o las producciones académicas-

nombra y describe a esta poblacion.

En este contexto y tal como lo ejemplifica la cita que da inicio a este capitulo, el reclamo de

mayor presencia estatal en la zona serd evaluado como sinénimo de “progreso” por los
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miembros de lo que denominamos como una “elite intelectual” foranea. Como presentamos
en el capitulo 1, seran ellos mismos quienes, a través de sus vinculos y redes politicas en
San Miguel de Tucuméan y a través de los diarios tucumanos de mayor tirada —como La
Gaceta-, reclamaran y tomaran un rol activo en las gestiones para que el Estado nacional y
provincial se haga presente en Amaicha durante gran parte de la primera mitad de siglo
XX: exigiendo la realizacion de obras publicas, hablando con cierto romanticismo sobre la
poblacion amaichefia y resaltando las carencias a las que estd sometida por quedar
“olvidada” entre las montafias que rodean al valle. Como veremos a lo largo de estas
paginas, nos concentraremos especialmente en las acciones y discursos de Ramén Cano
Vélez como miembro de esta elite, ya que el mismo ha cobrado una visibilidad notoria en
nuestra investigacion principalmente por su rol en relacion a la Escuela N°10 de Amaicha
del Valle y por ser compilador de un conjunto de escritos realizados a partir de 1924 como

corresponsal del diario La Gaceta en Amaicha (Cano Vélez 1943).

Intentaremos entonces en este capitulo brindar un panorama general de estas instituciones y
dispositivos estatales en relacion a su presencia en Amaicha a partir de la fundacion de la
Villa, problematizando y preguntdndonos acerca de su mayor o menor penetracion en la
vida local y reflexionando acerca de las valoraciones implicitas en aquellos que la
entienden como signo de “progreso”. Para esto, ahondaremos en algunas de estas
instituciones -hasta donde hemos logrado profundizar en esta instancia en nuestro trabajo
de campo y de archivo- en lo respectivo a sus funciones y grado de injerencia en la vida
amaichefia, comenzando especialmente por la Escuela N°10 de la cual hemos obtenido

abundante informacion y referencias.
INSTITUCIONES ESTATALES

La Escuela N°10%!

Iparte de la informacién sobre la historia de la Escuela N°10 ha sido gentileza de un dirigente de la
Comunidad Indigena de Amaicha del Valle, quien puso a nuestra disposicién una transcripcion realizada sobre
el escrito de quien fuera en diferentes ocasiones director y maestro de dicha escuela, Miguel Cano Vélez, en el
afio 1949: la “Resefia historica de esta Escuela N°10”. En adelante citado como: Cano Vélez (1949).El
hermano de Miguel, Ramon, es también un personaje de relevancia tanto en la Escuela N°10 en particular
como en la Amaicha de la primera mitad de siglo XX en general.

59



“Identidad, territorio y Estado: cambios y continuidades en Amaicha del Valle, fines de siglo XIX
— mediados del XX’ Steiman, Ana Laura. Diciembre 2013.

Una de las instituciones mas antiguas es la Escuela
N°10 -la primera en Amaicha-, que hoy lleva el nombre de quien ha sido su fundadora,
directora y maestra: Claudia Vélez de Cano. Oriunda de Salta, dofia Claudia llega a
Amaicha por orden del gobierno tucumano luego de haber sido docente en su provincia
natal, arribando a Tucuman hacia fines del siglo XIX para desempefiarse como maestra en
Colalao del Valle primero (1891-1895) y en Amaicha después (1895 en adelante). Es
entonces por al afio 1895 que comienza a funcionar esta escuela, que sera nacionalizada
recién en 1906. Por unos cuantos afios la Escuela N°10 serd la unica en la zona, hasta 1911
en que se funda en Los Sazos la Escuela N°50. Unas décadas mas tarde, hacia 1938

funcionaran otras cuatro escuelas auxiliares en los puestos de alta montafia aledafios a la

Villa: en ElI Molle, Yasyamayo, Salas y Los Colorados.

4 Escuela N210 de Amaicha del Valle. Fotografia consultada en la Biblioteca Popular "Amado Juarez".
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Nos aventuramos a imaginar el impacto que puede haber ocasionado en ese entonces la
presencia de una institucion que, en palabras del propio Miguel Cano Vélez —uno de los
hijos de Claudia- “hacia flamear por primera vez en este rincon tucumano la bandera de
nuestra patria sobre la casita humilde que de pronto se convertia en templo del saber.”
(Cano Veélez 1949:4) Es en este sentido que consideramos de peculiar importancia la
presencia de la escuela en Amaicha, por ser privilegiada en cuanto a la nocién de
“civilizacion y cultura”, por ser erigida como “templo del saber” y tratarse de una
institucion que ha tenido en la historia de nuestro pais un rol destacado en lo que hace a la
imparticion del “sentimiento nacional”, mds atn hacia fines del siglo XIX y principios del
XX (Romero 2004, Bertoni 2008). En Amaicha puntualmente, podemos encontrar los
rasgos generales de aquella “mision” de la institucion escolar reflejada en la voz de quienes
han sido sus maestros y directores en las primeras décadas del siglo XX. En este sentido, no
solo las palabras de Cano Vélez citadas mas arriba sino también, por ejemplo, al hablar del
sefior Amado Juarez -quien fue director entre 1906 y 1914 y estara vinculado también a la
fundacion de la biblioteca- se dice que bajo su direccion la escuela “educa al pueblo en las
précticas de trabajo, amor a la familia, a la escuela, a la tierra que los vio nacer y a la patria
y sus forjadores”. (Cano Vélez 1949:6)

En relacién a este aspecto, consideramos que la presencia de una institucion con estas
caracteristicas -asi como también el discurso de sus representantes en Amaicha- puede
haber generado ciertas tensiones en términos de adscripciones identitarias al interior de una
comunidad que, al menos en los documentos oficiales durante la Colonia y la Republica
temprana —y aun en la actualidad- se reconoce como indigena. Esto se nos ha manifestado
también en diversas ocasiones en las entrevistas realizadas en Amaicha del Valle durante el
trabajo de campo, cuando nos hablaban de la relacion de la escuela como institucién con las
costumbres y modos de vida locales. Asi lo relataba una anciana sobre su experiencia en la

escuela y el reconocimiento de su propia identidad e historia indigena:

lo tenian...asi...que siempre el indigena, el natural, em, era...este...no era
inteligente, no sabia pensar bien, no hacia bien las cosas (...) entonces de no querer
decir soy indio o soy natural...COSTABA (...) generalmente ante el maestro
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porque...porque el maestro generalmente nunca ha sido de...del valle, no eran hijos
de esta tierra, digamos asi, los que te ensefiaban (R2)

Si bien profundizaremos algunos de estos aspectos en los capitulos siguientes, vale la pena
en esta instancia rescatar ciertos elementos del discurso de quienes representaran a la
escuela en Amaicha, ya que hacen a la presencia de dicha institucion a nivel local. En las
fuentes revisadas (Cano Vélez 1943, 1949) no son pocas las ocasiones en que se vincula a
esta institucion con el “progreso” y a la poblacion amaichefia con el “aislamiento”.
Prestemos atencion al modo en que se hacia referencia dofia Claudia y su tarea hacia

principios de siglo en el acto que en 1943 bautiza a la escuela con su nombre:

Se honra hoy a una maestra, que llegé a este rinconcito patrio, cuando su poblacion
estaba aislada, sola entre las montafias, que escuchaban asombradas el silabeo que
esta gran sacerdotisa ensefiaba a los hombres que poseian hasta un lenguaje distinto,
descubriendo a sus ojos maravillados la civilizaciéon y el progreso, que estos lo
adoptaron para proseguir ensanchando el poderio y potencia de la comarca. (Cano
Vélez 1949:17, el resaltado es nuestro).

En esta misma sintonia van las menciones tanto de Ramén como de Miguel Cano Vélez en
los escritos que hemos consultado (1943, 1949). Ambos hijos de dofia Claudia y para nada
ajenos a la historia de esta escuela, ambos han sido directores y maestros de la misma en
diversas ocasiones. Especialmente Ramon se ha dedicado a dejar material escrito tanto
sobre la escuela en particular como sobre Amaicha en general. En diversas ocasiones
Ramon destaca que la Escuela N°10 viene a representar un aire de “progreso” en este
“rincoén olvidado de nuestra patria”. En este aspecto, resulta muchas veces dificultoso
separar la apreciacion personal de quien escribe —Ramén Cano Vélez- con el relato de los
hechos en si mismos, ya que Ramén se encuentra inmerso de una manera muy particular en
los acontecimientos que relata. No sélo porque al hablar de dofia Claudia esta hablando de
su propia madre, sino porque ha sido €l mismo un actor involucrado en cuestiones relativas
a la educacion, a la gestion de obras publicas, el estudio aficionado de la historia y
arqueologia de la zona, entre otras cosas. Similares apreciaciones podemos encontrar en las
palabras de Miguel, quien en relacion al impacto de la escuela por obra de su madre llega
incluso a afirmar que: “Por indicacion de la maestra [dofia Claudia] se trazo la placita del

pueblo y nifios y vecinos la arbolaron, se diversificd la agricultura que hasta entonces se
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reducia a siembras de maiz y trigo, con semillas que la maestra hacia traer de otras partes y

hasta en el alifio y el vestido se noto la influencia renovadoras de la escuela.” (Cano Vélez

1949:4).

Habiendo sido tanto Ramon como su hermano Miguel Cano Vélez en repetidas ocasiones
maestros y directores en esta escuela, podemos considerar que ha sido de la mano de dicha
institucién que ambos van penetrando en la vida interna de Amaicha del Valle, llegando a
intervenir como mencionamos mas arriba en la gestion de obras publicas, tendiendo
vinculos politicos con San Miguel, siendo voceros de diarios de gran alcance a nivel
provincial, entre otros aspectos. Nos ocuparemos mas abajo de estos dos personajes en
particular, por el rol que han jugado como parte de lo que hemos denominado como una

“elite intelectual” que entra en escena en Amaicha del Valle hacia los inicios del siglo XX.

En lo que hace a la insercién de la escuela en la vida cotidiana de los amaichefios
concretamente, podemos decir en principio que algo que aparece referido tanto en las
fuentes escritas (Cano Vélez 1943, 1949) como en las entrevistas orales es la realizacion de
festejos en las fechas patrias, presididos por los directivos de la escuela. Debemos tener en
cuenta que la inscripcién inicial de esta escuela es de entre veinte y treinta alumnos, siendo
recién iniciada la segunda década del siglo XX que se va incrementando lentamente,
Ilegando en ocasiones a pasar los ciento cincuenta inscriptos. Esto nos da un panorama de
la progresiva insercion de la escuela en la vida de los amaichefios, siendo esto un proceso
de varios afios hasta alcanzar recién finalizando la década de 1930 la proliferacion de otras
cuatro escuelas de “alta montafia”, que entendemos vienen a facilitar la asistencia de

quienes no residian en las proximidades de la Villa.

En la escuela a las nifias se les ensefiaba a coser, bordar e hilar y a los nifios el trabajo de
agricultura. Funcionara también alli, para luego inscribirse como “Biblioteca Popular”, la
primer biblioteca escolar que actualmente lleva el nombre de quien ha sido su fundador en
1906, Amado Juarez —por entonces director de la Escuela N°10-. Luego y en diversas
ocasiones durante las primeras décadas del siglo XX esta biblioteca estara bajo la direccion
de los hermanos Cano Vélez. Otras actividades que vinculan a la escuela con la poblacion
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local y que encontramos mencionadas a partir de 1920 en la resefia historica escrita por
Miguel Cano Vélez (1949) son conferencias “pedagogicas y de accion social” dirigidas a
maestros y “padres de familia”. Funciona también por aquella época en la escuela y para
“alejar a la juventud de los vicios” un club de futbol y se publica semanalmente un

periddico dirigido por el mismo Miguel, por entonces maestro de la escuela.

5 Amado Juéarez junto con su esposa e hijos. Fotografia consultada en la Biblioteca Popular "Amado
Juarez".

Resulta interesante también la existencia, cuando la direccion de la escuela ha estado en
manos de Ramoén Cano Vélez hacia la década de 1920, de un museo que el mismo Ramon
llevaba adelante con objetos que sus alumnos traian de sus propias casas o de lugares
aledafios. En un escrito para el diario La Gaceta de 1924 se dice incluso que “El director
realiza con sus alumnos excursiones periddicas y aumenta progresivamente su coleccion”
(Cano Vélez 1943:18). En otra publicacion para el mismo diario pero unos meses mas tarde
se incluye la descripcion de “Una excursion a las ruinas del Quilmes” donde se relata,
incluyendo transcripciones breves de didlogos, como un joven lleva a Ramoén en busca de
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“dos esqueletos casi completos, algunos tejidos, flechas y pedazos de tipas muy bien
construidas™ (1943:64).

Otro aspecto que se menciona en las fuentes consultadas son las visitas sistematicas de los
maestros al “vecindario”. Esto ultimo ha sido nombrado también por una anciana al
referirse al comprometido rol del maestro de escuela, mas ain cuando se trata de maestros
de “alta montafia”, destacando el contacto cercano que este mantiene con la poblacion.
Podemos considerar esto como una diferencia con los maestros que “no eran hijos de esta
tierra”, como nos relataba la anciana que citamos mas arriba. En este sentido, incluso en
una institucion como la escuela y mas alla del discurso hegemonico de sus representantes
en Amaicha, podemos pensar en la presencia de otros discursos y otras practicas encarnadas

en estos maestros locales.
El Juzgado de Paz y Registro Civil

También en fecha muy temprana, hacia 1903, tenemos referencias de la creacion del
Juzgado de Paz de Amaicha del Valle®. Por aquellos afios el juzgado ha funcionado en
diversas casas prestadas para tal fin en las proximidades de la plaza, y al menos en los
registros orales resulta dificultoso diferenciar precisamente las tareas del juez de las del
comisario: mas bien parecieran ser dos roles que se mezclan entre si 0 que a lo mejor han
sido en determinados momentos ocupados por la misma persona. Esta suerte de
informalidad en los cargos se atribuye al hecho de ser, en esa época, un pueblo de “muy

poca gente”. Asi, por ejemplo:

para los eventos, lldmele alguna fiesta tradicional, eh...no como es ahora que se
Ilama personal policial para que colabo[re], no, el mismo comisario 0 juez de paz
decia: “Bueno, el vecino aquel, que se lo ve responsable y respetable, que venga
para que colabore en el control del desarrollo de tal actividad. (R1)

En este mismo sentido, si bien en la actualidad el cargo del Juez de paz es propuesto por el

Poder Ejecutivo y luego aprobado por la Corte Suprema, en los primero afios del siglo XX

%2 a informacion sobre el Juzgado de Paz ha sido recabada principalmente a través de entrevistas orales a
empleados actuales del mismo. Se han podido consultar ademas, en el mismo juzgado, los libros de
nacimientos, casamientos y defunciones desde principios de siglo XX.
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era un puesto generalmente elegido entre las personas reconocidas del pueblo e incluso
muchas veces se desempefiaba ad honorem. Estas caracteristicas, nuevamente, son
interpretadas por los entrevistados como vinculadas al ser en ese entonces un pueblo de
poca densidad poblacional, en el que de alguna manera todos se conocian entre si y donde
tenia mucho peso “el valor de la palabra” para los acuerdos en la vida diaria. Algunas de
estas caracteristicas, a pesar de las transformaciones sufridas principalmente durante la
segunda mitad de siglo, siguen en parte vigentes y hacen que la tarea actual del Juzgado de
Paz pueda llevarse a cabo de manera mas “doméstica” o con caracteristicas menos

formales. Asi al menos entiende su tarea el actual Juez de paz en Amaicha del Valle:

si uno a veces se basa estrictamente en lo que establece la ley, quizés, se
judicializa... DEMASIADO. Ac4, yo tengo la costumbre de ir un poquito mas alla y
llamarlos a audiencia de conciliacién de partes. Entonces (...) PRIMERO, que el
juez se va a interiorizar MAS con los dichos de cada uno, es decir (...) documento
un poquito mas [la] cuestion. Y en ALGUNOS CASOS, este llego a darles solucién
en esa instancia només (R1)

En relacion al tipo de intervencion que tiene y ha tenido histéricamente el Juzgado de Paz,
en primer lugar se destacan las tareas del Registro Civil: a partir de 1903, la Iglesia deja de
llevar los libros de nacimientos, casamientos y defunciones y todo esto queda bajo control
del Registro Civil que funciona junto con el Juzgado de Paz. Este cambio resulta
significativo hacia inicios del siglo XX, cuando justamente venimos observando que el
Estado comienza a penetrar en diversas esferas de la vida local controlando o gestionando
actividades que de alguna manera regulan la vida cotidiana en Amaicha del Valle. En
segundo lugar, se menciona en las entrevistas la intervencién del Juzgado en lo que hace a
conflictos o disputas por terrenos, generalmente entre vecinos y mas recientemente —a
causa de las compra-ventas no reglamentadas- con personas ajenas a la comunidad. En este
aspecto, tanto al relatar el modo de proceder para inicios de siglo como incluso hoy en dia,
se destaca el esfuerzo por la resolucién del conflicto mediando de palabra entre los
interesados, haciendo lo posible por llegar a un acuerdo entre las partes. Nuevamente, esta
posibilidad se atribuye al hecho ser ain hoy relativamente pocos y conocerse mutuamente,

siendo mas facil entonces para el juez intervenir intentando llegar a un acuerdo:
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El juzgado, esa [es] la posibilidad que tiene: primero, porque uno conoce la
jurisdiccion, todo el territorio que le compete, es muy dificil que venga y me diga:
“No, ese poste nunca ha Estado”, porque lo sabe todo el mundo, sabe de quién era
esa propiedad, entonces siempre se arreglan... entre vecinos (R1)

En las cuestiones relativas a conflictos por limites territoriales el entrevistado destaca
histéricamente la accion en conjunto con la autoridad local, actualmente identificada de
manera clara con el cacique de la comunidad indigena. Esta figura, mencionada en las
entrevistas orales a veces como cacique, otras veces como “presidente” de la comunidad, ha
sido destacada como autoridad en la larga duracion: los testimonios orales logran
reconstruir una genealogia de caciques al menos hasta principios del siglo XX. Resulta
interesante entonces la manera en la cual el actual Juez de paz resalta la actuacion en
conjunto con el cacique, tanto en su tarea hoy en dia como en la intervencion histérica del
juzgado en lo relativo a las cuestiones territoriales®. Esto nos muestra una articulacion de
diversos actores en lo que hace a la toma de decisiones en asuntos locales, estando entonces
la figura del Juez de paz en estrecha relacién con la autoridad del cacique. Luego, ya hacia
mediados del siglo XX, cuando entra en escena la figura del delegado comunal —como

veremos mas abajo-, este también intervendré en conjunto con el Juez de paz y el cacique.

Otro aspecto interesante resulta al observar los nombres de los jueces desde el momento de
fundacion del juzgado. Tanto en las actas del Registro Civil como en la referencia histérica
de quienes han ocupado el lugar de Juez de paz local aparecen mencionadas dos personas
que han sido en diferentes momentos caciques de la comunidad. Uno de ellos, quien fue
cacique en los inicios del siglo XX, aparece como testigo en actas del Registro Civil y
como juez suplente entre 1913 y 1914. El otro, quien ha sido cacique hacia mediados de la
década de 1930 figura como Juez de paz entre 1931 y 1932, es decir unos afios antes de su
cacicazgo. Por otro lado, durante la primera mitad del siglo XX aparecen entre los jueces al
menos dos apellidos distinguidos en las actividades comerciales y productivas locales.
Hemos presentado en el capitulo anterior que algunos personajes amaichefios que ocupan

un lugar de cierta visibilidad por su rol como comerciantes, como “chasquis” o poseedores

%% Resulta oportuno mencionar que en las entrevistas orales se ha destacado como tarea histérica de la figura
del cacique la de “cuidar el territorio”, proteger los limites, etc. Trabajaremos sobre esta figura en el capitulo
5.
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de cierta cantidad de hectareas productivas han estado vinculados también a los puestos de
jueces o comisarios. Esto nos permite pensar nuevamente en la actuacion en conjunto de los
tres tipos de actores que hemos distinguido en relacion a la toma de decisiones a nivel local:
estos amaichefios que, ademas de su visibilidad como comerciantes o productores ocupan
puestos en reparticiones estatales como el Juzgado de Paz, el cacique y por altimo los
miembros foraneos de la “elite intelectual” vinculados principalmente a la educacion y la

politica.
Otras dependencias estatales en Amaicha

En cuanto a los servicios de salud, también en los alrededores de la plaza se ha instalado el
puesto sanitario y luego lo que es actualmente la oficina del SIPROSA. No contamos con
fechas precisas en este punto, pero sabemos por los registros orales que durante las
primeras décadas del siglo se recurria a profesionales de otras ciudades como ser un
farmacéutico de Santa Maria, 0 una partera que era traida desde Salta, a los cuales era
muchas veces dificultoso contactar por el carcter precario de los caminos. Sobre la
instalacion definitiva del puesto sanitario, la hija de uno de los personajes destacados de la
“elite intelectual” de las primeras décadas de siglo XX en Amaicha nos ha relatado como, a
través de gestiones de su padre y mediante sus vinculos politicos en San Miguel, este ha

conseguido el puesto sanitario en la Villa hacia la década de 1930.

De todos modos, si bien en las entrevistas orales quienes vivian por aquel entonces “en los
cerros” nos han referenciado sus idas a la Villa en relacion a motivos de salud, han
destacado también que el método principal de curacion era a través de conocimientos que
sus madres 0 abuelas poseian sobre ciertas hierbas y yuyos de usos medicinales. Podemos
destacar en este punto entonces la convivencia y cierta prevalencia de los conocimientos
medicinales tradicionales para el comin de los amaichefios, siendo mas bien quienes
residen en los alrededores de la Villa los que obtienen un mayor contacto con médicos o

profesionales de la salud que en muchas ocasiones debian acercarse desde otras ciudades.

% Sistema Provincial de Salud.
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Para completar el panorama de reparticiones estatales que comienzan a funcionar hacia
principios de siglo XX en la Villa de Amaicha, hacia mediados de la década de 1920
encontramos las oficinas de Irrigacién, de correo y telégrafos y en 1927 se instala la
receptoria de rentas —que habria funcionado en afios anteriores con dependencia en otra
localidad, segin comentarios referidos durante el trabajo de campo-. En relacion a
Irrigacion, sabemos que al menos desde el afio 1924 el gobierno provincial crea en
Amaicha del Valle la zona de irrigacion “K”, interviniendo desde entonces en el manejo de
este recurso (Cano Vélez 1943). A este respecto, los relatos orales han destacado los efectos
negativos y erosivos hacia las estructuras de gestion comunal en relacion al manejo de
recursos naturales, pero al mismo tiempo, en los escritos de Cano se deja ver un elemento

distinto. Se dice sobre la creacion de esta zona de irrigacion que:

Se ha cortado en esa forma, un abuso casi milenario, pues los propietarios de los
terrenos por donde pasa el rio vendian el agua a los demas para que pudieran regar
sus chacras usufructuando en esa forma en provecho propio un bien publico (Cano
Vélez 1943:74)

Entendemos que debemos ser cuidadosos en la interpretacion de las palabras de Cano
Vélez, que como veremos mas abajo, en sus escritos para el diario La Gaceta incluird no
pocas veces elogios a sus propias gestiones para Amaicha a la vez que criticard a los
gobiernos de turno que nada hacen por el “progreso” local. De todos modos, estas palabras
nos dejan planteadas algunas cuestiones que en relacion al manejo del agua no salieron
explicitamente durante el trabajo de campo, en el cual se enfatizo la gestion comunitaria de
los recursos naturales. Surge aqui un elemento interesante en relacion a la “venta” del agua
que pasaba por propiedades adquiridas a titulo privado, lo cual nos puede estar hablando
tanto de las distinciones de status que venimos identificando al interior de la propia
comunidad de Amaicha como también de la posesidn de tierras a titulo individual en las
delimitaciones de los territorios de la comunidad. Todo esto nos remite nuevamente a la
superposicion y coexistencia de aquellos dos principios que regulan la tenencia de la tierra:

el comunal y el individual.
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En cuanto a la oficina de correos, en 1925 por gestiones del Diputado Nacional Miguel
Aréoz* y a través del vinculo que Ramén Cano Vélez mantiene con este, se establece en la
Villa una oficina mixta de correos y telégrafos (ver Cano Veélez 1943:81). Esto nos da
nuevamente una idea de los vinculos y relaciones que estos miembros de la “elite
intelectual” mantienen con la politica provincial y nacional de la época, asi como de la

utilizacion de tales vinculos para la obtencion de recursos para Amaicha.

Por ultimo, ya hacia mediados de siglo XX entrara en escena otra institucion que
representara al Estado provincial en Amaicha: la Comuna Rural®®. Sabemos a partir de lo
consultado en el Digesto Provincial de Tucuman®’ que en 1951 la ley provincial 2.397
reglamenta la creacion de Comunas Rurales en los pueblos de mas de 500 habitantes,
estableciendo entre las responsabilidades de las mismas la prestacion de servicios publicos,
de salubridad e higiene y el fomento de la cultura. Como mencionamos mas arriba, una vez
que entra en escena la figura del delegado comunal este también actuard en conjunto con

otras figuras de poder local como son el cacique y otras autoridades estatales.
“ELITES INTELECTUALES”

Amaicha del Valle, este pedazo del suelo de la provincia que en desgracia le cupo
quedar tan aislado, que hasta los mismos gobiernos lo olvidan -pues nada hacen por
su progreso- (Cano Vélez 1943:69)

Tal como fuimos presentando, junto con estas instituciones y dispositivos estatales llegaran
desde ciudades aledafias como San Miguel, Salta o Santa Maria personas concretas que, sea
por su caracter de “aficionados” a la historia o arqueologia de la zona, como por sus
vinculaciones politicas o formaciones académicas —algunos como ya vimos vinculados en
especial a la educacion- tendran un lugar destacado en el periodo que analizamos. Como

hemos explicado anteriormente, empleamos el término “elite intelectual” para distinguir

% Diputado de la Union Civica Radical 1918-22 y 1922-26, a partir de 1926 sera “representante legal” de la
provincia ante la Nacion (ver Cano Vélez 1943). Es ademas un productor cafiero (Landaburu 2008). Para mas
informacién sobre el vinculo entre la politica tucumana y la produccion azucarera de la época ver Chamosa
2008.
%®para més informacion sobre la presencia de la Comuna Rural en Amaicha ver Alejandro Isla (2009). El autor
trabaja la superposicion de “dos caras institucionales” en Amaicha del Valle durante el siglo XX: la
Comunidad Indigena y la Comuna Rural.
37 http://hlt.gov.ar/digest_main.html
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analiticamente a este grupo y concentrarnos entonces especificamente en su rol en la vida

amaichefa de principios de siglo.

A nivel local, este grupo estara vinculado principalmente a instituciones como la escuela y
la biblioteca, aunque en ocasiones han ocupado cargos como jueces de paz 0 comisarios.
Seran en muchos casos aficionados, estudiosos de la historia de la comunidad en particular
y de la historia aborigen de los Valles Calchaquies en general, siendo no pocas veces ellos
mismos y en un modo bastante peculiar quienes cuentan la historia de la comunidad de
Amaicha para “el afuera™ tanto a través de escritos personales como mediante
publicaciones periddicas en los diarios tucumanos como lo son El Orden o La Gaceta. Asi
por ejemplo nos hablaba de su padre una entrevistada de unos 75 afios de edad, quien reside
actualmente en San Miguel pero conserva la vivienda familiar en Amaicha: “trabaja[ba] por
el progreso de Amaicha pero RESPETANDO las tradiciones, respetando la cultura
digamos, porque €l era...ademas era MUY curioso, le gustaba la historia, leia mucho” (R6).
De todos modos, tal como adelantamos, los intereses de este sector de elite no se restringen
a los aspectos culturales e identitarios sino que estaran intimamente ligados con la politica
provincial de la época, la industria azucarera (Chamosa 2008, 2012), y de hecho serén en
algunos casos terratenientes de la zona que adquieren incluso propiedades en los

alrededores de la Villa de Amaicha.
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6 Algunos personajes de la "elite intelectual” junto al “visitador” escolar. De izquierda a derecha: Miguel
Cano Vélez, Zoila L. de Juarez, visitador Echegaray, Amado Juarez y Ramoén Cano Vélez. Fotografia
consultada en la Biblioteca Popular "Amado Juarez".

A diferencia del grupo amaichefio que hemos considerado compone en cierta medida un
segmento de poder local —los comerciantes y productores asociados a los puestos de
autoridad en reparticiones publicas-, estas personas de la “elite intelectual” foranea mas alla
de sentirse involucradas con la poblacion amaichefa y bogar por su “progreso” y
“desarrollo” —usando sus propias expresiones- marcaran en ciertos momentos una distancia
respecto de la poblacién amaichefia, especialmente al hacer alusion a tradiciones y
costumbres indigenas. Mantendran de todos modos un vinculo constante con la comunidad
y sus autoridades, tanto cada uno de ellos a titulo individual como a través de asociaciones
de diverso tipo en las que estos “vecinos destacados” de Amaicha —tal como se los
menciona en algunos escritos de Cano Vélez (1943)- tomaran lugar en la toma de
decisiones a nivel local. Incluso actuaran en gran medida como “puente” entre los asuntos

72



“Identidad, territorio y Estado: cambios y continuidades en Amaicha del Valle, fines de siglo XIX
— mediados del XX Steiman, Ana Laura. Diciembre 2013.

locales y el Estado provincial a través de vinculos personales con diputados y periddicos

provinciales.

De esta manera, estas personas ocuparan un lugar especial en relacion a los vinculos de la
comunidad con el Estado provincial en particular y con la politica partidaria de la época en
general. Seran ellos principalmente quienes insistiran, desde las primeras décadas del siglo,
en que se necesita la intervencion o accion del Estado para alcanzar el “progreso”,
definiendo ellos mismos su “mision” en Amaicha como la de “velar por el adelanto moral y
material del lugar” (Cano Vélez 1943:77). En este sentido, iremos viendo en este apartado
el uso estratégico de la retorica de uno de los miembros de esta elite que hard visible sus
reclamos en los diarios provinciales de mayor importancia. Asi, haciendo un repaso de las

carencias a las que estad sometida la poblacion amaichefia, Ramédn Cano Vélez dice:

Consuela sin embargo la idea que los hombres de gobierno, nuestros legisladores,
por lo menos los representantes de este departamento, si por casualidad leyeran
estas lineas movidos por un sentimiento altruista y generoso, se interesaran por esta
tierra, la mas pobre y la mas hermosa del valle... (Cano Vélez 1943:71)

Nos concentraremos entonces en las lineas siguientes en el discurso de Ramon, quien

escribe para el diario tucumano La Gaceta a partir de 1924 como corresponsal en Amaicha.
Obras publicas para Amaicha: el problema del agua y los caminos

Muchisimos afios pasaran hasta que ese lugar tenga un camino de facil acceso y
salida, y el riego suficiente que asegure la regularidad de su economia. Mientras eso
no suceda, o una administracion inteligente y rigida no discipline el reparto y mejor
aprovechamiento de los escasos medios actuales, el valle no serd famoso mas que
por sus salubérrimas condiciones® (Cano Vélez 1943:20)

Uno de los aspectos en que actia el “puente” con el Estado provincial mediante los
personajes de la “elite intelectual” serd a través del insistente pedido de obras publicas, lo
cual queda registrado en la compilacion realizada por Ramoén Cano Vélez (1943) donde
encontramos escritos para La Gaceta principalmente pero también para otros periddicos -El

Orden, de Tucuman, y El Valle, de Santa Maria- en donde el mismo Cano Vélez aparece

%8 Juan Heller para el Diario La Gaceta del 30 de marzo de 1924.
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como vocero principal. Un recorrido por las paginas de dicha compilacion nos da un
registro cronoldgico de la situacion, a partir del afio 1924 en que Ramoén es nombrado
corresponsal del diario La Gaceta en Amaicha del Valle. Hay algunos temas que aparecen
como recurrentes en las publicaciones de Cano Vélez para el diario tucumano: el problema
del agua, las vias de comunicacién —principalmente caminos- y la situacion de las escuelas
de la zona. En todos los casos, las denuncias de Ramon en relacion a las carencias en
Amaicha se mezclan con elogios ya sea a sus propias gestiones como también a diversos
politicos de la época, con los cuales queda planteado tiene una relacion estrecha, en
ocasiones incluso de amistad. Asimismo, podemos ver que Cano Vélez hace un uso
cuidado y medido de cada palabra que incluye en estos escritos, constituyendo un mensaje
dirigido a la clase politica tucumana en especial pero también y en términos mas generales

a la sociedad tucumana en su conjunto.

En estos relatos entonces vemos cdmo Ramon combina estratégicamente diversos recursos
retoricos. Por un lado, incluird descripciones romanticas sobre Amaicha con la intencion de
conmover al publico en general, enumerando los beneficios que el enfermo, el turista, el
naturalista, el escritor, socidlogo, filésofo y hasta el poeta encuentran en estas tierras: el
aire fresco, los paisajes, las especies “exoticas” y desconocidas. Entremezclado con el
paisaje y las propiedades del clima también “la idiosincrasia de sus habitantes, en sus
costumbres y sus creencias” (1943:72) que inspirarian a los intelectuales que visiten
Amaicha. Por otro lado, sus palabras incluyen un claro mensaje a la elite tucumana y a la
clase politica en particular, enumerando los beneficios que obtendria la provincia en su

conjunto si “los hombres de gobierno” atendieran a alguna de las necesidades de Amaicha:

Con agua suficiente (...) Amaicha produciria maiz, trigo y vino para abastecer a
todo el valle y la renta para la provincia se quintuplicaria (...) Consuela sin embargo
la idea que los hombres de gobierno (...) si por casualidad leyeran estas lineas
movidos por un sentimiento altruista y generoso, se interesaran por esta tierra, la
mas pobre y mas hermosa del valle (Cano Vélez 1943:71)

En sus escritos podemos ver entonces sus propias gestiones en pos de conseguir recursos
para Amaicha, dejandonos entrever la red de vinculos que tiene con politicos vy

terratenientes tucumanos de la época. Asi por ejemplo, en las gestiones por aumentar el
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caudal del Rio de Amaicha, en febrero de 1924 Ramoén le escribird a “su amigo” el
Diputado Nacional Dr. Miguel A. Araoz para que presente al Congreso un proyecto para
construir un dique en “Los Cardones”, adjuntandole un croquis y fundamentacién del
proyecto. Asimismo, hacia 1935 dos ingenieros son enviados por la Direccion General de
Irrigacion a Amaicha y Colalao del Valle para hacer estudios en relacion a la ejecucion de
obras en la zona: instalacion de aguas corrientes en la plaza de Amaicha y canalizacion y
embalse desde “El Remate” para alimentar “dos embalses naturales” en Los Sazos y en
Amaicha. En toda la recorrida que estos ingenieros hacen en la zona son acompafados y
guiados por Ramoén Cano Vélez (1943:112-113).

Otro aspecto vinculado al problema del agua y en el que Ramon aparece como centro en las
gestiones se refiere a la expropiacién de un terreno, propiedad de los hermanos Lucas y
Clemente Zavaleta, terratenientes de Tafi, para construir una acequia que permita unir al
caudal del Rio de Amaicha la denominada “Agua de la Esquina™®®. Este tema aparece en
diversas publicaciones para La Gaceta entre 1924 y hasta 1936 en que se concreta la
expropiacion, sancionada la ley N° 1610 la cual declara “de utilidad publica y sujeto a
expropiacion el caudal lecho de la vertiente La Esquina en El Infiernillo, Departamento de
Tafi”*®. Sobre estas cuestiones en el diario “El Valle” de Santa Marfa, Catamarca, en
diciembre de 1935 se dice:

Las gestiones que nuestro amigo y vecino progresista de Amaicha del Valle, sefior
Ramén Cano Vélez, viene realizando desde el afio pasado por intermedio de su
amigo personal el doctor Ernesto E. Padilla, ante los poderes publicos nacionales,
estan a punto de dar sus frutos (Cano Vélez 1943:119. El resaltado es nuestro)

En dicho diario se mencionan las obras de irrigacion que se iniciaran luego de la ya citada

visita de los ingenieros a la zona y también las gestiones de Cano Vélez en conjunto con

41

“su amigo personal” el doctor Ernesto E. Padilla™ en torno a la “donacion” —asi la

% EI mismo Cano Vélez dice que esta es “una corriente del dominio publico que nadie utiliza, nace en el
Infiernillo y se une a los caudalosos rios de Tafi del Valle, que van al llano sin beneficiar a nadie” (1943:108).
“0 Boletin Oficial del 11 de enero de 1936. Archivo de la Legislatura, Tucuman.

* Vinculado a la politica nacional y provincial desde principios de siglo y perteneciente al Partido
Conservador, fue gobernador en Tucuméan entre 1913 y 1917. Siendo uno de los destacados industriales
azucareros de este periodo, se vincula también a proyectos educativos y folkldricos en los Valles Calchaquies
(ver Chamosa 2008).
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menciona Ramon- del terreno de los Zavaleta. Sobre este tema, al visitar la actual oficina
de Irrigacion durante el trabajo de campo un empleado, basandose en una breve resefia

historica de pocas lineas realizada recientemente en la institucion, nos conté:

Que fue donada en 1936 por los sefiores Lucas y Clemente Zavaleta. Fue donada a
la comunidad de Amaicha a cambio de tierras, tierras de la comunidad. Los Zavaleta
eran de Tafi y eran los duefios, estancieros del Infiernillo y esa agua la han donado
para aca y a cambio le han dado tierra (R7)

En las breves lineas en que el actual empleado de Irrigacion en Amaicha del Valle mezclé
la lectura de la resefia con su explicacion no se menciona al sefior Cano Vélez, y se
introduce ademas un elemento nuevo: la donacion “a cambio de tierras” que segin nos
cuenta este empleado, eran tierras de la comunidad. Podemos estimar entonces que
mediando esta “donacion” hubo algin tipo de negociacion en la cual no podemos pensar
que haya sido Cano Vélez el Unico actor involucrado sino que la comunidad y sus
autoridades tienen que haber tomado parte en la misma. Se menciona ademas la
participacién de la comunidad en relacién a las obras de construccion del canal que en 1942
se realizan “por los viejos habitantes que fueron y existen en la actualidad algunos, que

sacrificadamente se traslada a lomo de animales para la carga de materiales” (R7).

Este aspecto, que casi no aparece registrado en las fuentes escritas revisadas, nos permite
pensar en la participacion activa de la poblacion amaichefia que no podemos considerar al
margen de estas cuestiones. Incluso el mismo Cano Vélez llega a mencionar la disposicion
de activa participacion de parte de los amaichefios, llegando a reconocer -ademas de sus

propias gestiones- el estado de movilizacién del pueblo de Amaicha al respecto:

...en el incuestionable derecho de defensa propia y salvacion de sus trigales y
demas plantaciones, los amaichefios demuestran el propdsito de levantarse en masa
e ir hasta el Infiernillo para volcar con sus propias manos el agua de “La Esquina”
ya que nadie (...) lo ha hecho, en diez anos de continua gestion (Cano Vélez
1943:108)

Entendemos que esta mencidn esta por un lado actuando de “advertencia”: si no se logra la
gestion por vias legales o mediante un arreglo, serd el pueblo mismo quien se levante “en

masa” para hacerlo con sus propias manos. Pero al mismo tiempo creemos que esto deja
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aparecer, en el medio de las palabras autorreferenciales de Ramdén —siempre colocado en el
centro de las gestiones para conseguir recursos- la accion de la propia comunidad que de
ningin modo podemos pensar al margen de estas problematicas, negociaciones y disputas.
Esto, junto con lo relatado por el actual empleado de Irrigacion en Amaicha, nos permite
traer a escena las acciones de la propia comunidad y sus autoridades que en los escritos de

este personaje aparecen en un segundo plano.

En este sentido, en las publicaciones del diario “El Valle” entre diciembre de 1935 y
febrero de 1936 podemos rescatar al menos la mencion en torno a la “donacion” —
mencionada asi en dicho diario- del agua de “La Esquina” del entonces “presidente” de la
comunidad de Amaicha, don Agapito Mamani Arce (Cano Vélez 1943:120-122). Se lo
menciona a Agapito en la carta de “donacion” que hacen los hermanos Zavaleta dirigida a

la Direccion General de Irrigacion de la Nacion:

donamos por medio del Excelentisimo Gobierno de la Nacién, a la Comunidad de
Amaicha que preside actualmente el sefior Agapito Mamani, el agua de la vertiente
denominada “Esquina”, de nuestro dominio privado, ubicada en la propiedad que
poseemos, en el Departamento de Tafi (Cano Vélez 1943:120)

Asimismo, Agapito esta presente en el acto de habilitacion del canal de irrigacion,
agradeciéndole a Ernesto E. Padilla y a los hermanos Zavaleta “en nombre del pueblo” por
las obras realizadas (ver Cano Vélez 1943:122). Estamos en condiciones de estimar,
pensando justamente en la actuacion conjunta de diversos actores en lo referido a la toma
de decisiones, que el entonces “presidente” de la comunidad no se hallaba ajeno a esta
problematica, a las negociaciones y disputas desatadas en torno a la misma. En este mismo
sentido nos comentaba la hija de uno de estos personajes destacados de la “elite intelectual”

en relacion a la toma de decisiones, propuestas y obras para Amaicha:

el cacique tenia, digamos la figura del cacique, ¢l tenia autoridad en...participar de
todas las cosas que se decidan en Amaicha, es decir se podian reunir los Cano, mi
papa, los Canelada, todos, pero iban a verlo a don Agapito, le planteaban lo que
querian hacer (R6)

Otro tema que estard en el centro de escena durante la primera mitad del siglo XX en

relacion a los reclamos de la “elite intelectual” sera el de las vias de comunicacion, entre
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ellas el telégrafo y correos pero principalmente los caminos. Vale la pena destacar en esta
instancia algo que ha sido mencionado en el capitulo anterior, ya que hemos enfatizado la
existencia de una compleja red de circulacion que conecta a los amaichefios con otras
ciudades para el intercambio de productos, de fuerza de trabajo y de informacion. Es decir
que la precariedad de los caminos no deja en ultima instancia “aislados” a los amaichefios,
como parece presentarlo Ramon en sus escritos para La Gaceta. En relacion a esto,
debemos pensar nuevamente aqui en el uso estratégico de su discurso, para contextualizar
entonces el énfasis que Cano Vélez pone en el aislamiento: no olvidemos que su cometido

principal es el de lograr mayor intervencion e inversion estatal en Amaicha.

Lo cierto es de todos modos que desde Amaicha se recorrian durante dias los caminos a
lomo de mula para llegar a ciudades como Monteros, Acheral, Santa Maria, Tafi, entre
otras. Hemos citado en el capitulo anterior las voces de los amaichefios que nos han
relatado estos recorridos, prestemos atencion ahora al modo en que Ramdn se refiere a la

misma problematica en un escrito para La Gaceta en 1925:

Hacer un viajecito desde Amaicha hasta Acheral o Monteros para ir a ver tren y luz
eléctrica, es muy lindo por las bellezas panoramicas del camino, pero cuando (...)
uno se da cuenta que ha trotado dos dias por desfiladeros y precipicios (...) prefiere
quedarse en su rancho esperando el tan sofiado dia que tengamos caminos para ir
siquiera en carreta. lgual cosa pasa para trasladarse de Amaicha a cualquier
poblacion vecina... (Cano Vélez 1943:78)

Al igual que pudimos rastrearlo en el caso del problema del agua, comenzamos a ver en la
compilacion de Cano Vélez (1943) el inicio de un reclamo por este camino que se inicia al
menos en el afio 1925 y que sera reiteradamente puesto en el centro de escena en estos

escritos para el diario La Gaceta durante casi dos décadas.

En relacion a esta problematica, en un escrito para ese mismo diario en el afio 1927
encontramos la mencion de agradecimiento que “los amaichefios” dirigen a un diputado
nacional por haber tratado en el Congreso el proyecto de construccion de este camino (ver
Cano Velez 1943:83). Es interesante detenernos aqui a pensar quiénes son esos
“amaichenos” a los que se refiere Ramodn, ya que no siempre estara hablando de las mismas

personas. En esta ocasion, entre los “amaichefios” que firman el agradecimiento los
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apellidos son principalmente de algunos sujetos que hemos identificado como parte de esta
“elite intelectual”: los hermanos Cano Vélez, Rodriguez Espada, Quiroga. Aparece también
algun apellido de aquellos amaichefios que destacamos por sus actividades economicas y
productivas, dejdndonos ver nuevamente la interaccion de estos diversos grupos de actores
que fuimos identificando en nuestro analisis. Otros apellidos que en esta ocasion no se
mencionan pero que si apareceran firmando agradecimientos o solicitadas junto a los arriba
mencionados son Juarez y Canelada, ambos vinculados a la escuela de Amaicha y el

primero de ellos también a la Biblioteca Popular.

Ahora bien, estos “amaichefios”, en ocasiones mencionados como “vecinos destacados”, no
seran cualquier amaichefio, y esto es algo que nos deja bastante claro Cano Vélez en sus
escritos. Al igual que en los fragmentos citados mas arriba, nuevamente la voz de Ramén
nos invita a pensar en el uso estratégico de sus palabras y descripciones, los mensajes que
incluye para la sociedad tucumana en general y especialmente para los politicos de la
época, asi como las valoraciones sobre la propia poblacién amaichefia que comienzan a
dejarse asomar. En este sentido, auspiciando los grandes beneficios que una obra semejante

traeria para Amaicha, diré que:

Con este camino que es el suefio dorado de todos los habitantes de esta zona, estas
poblaciones sufririan un cambio notable en todo sentido. El facilitara la inmigracion
de individuos de més iniciativa y mas practicos en agricultura y ganaderia; por él
se podran introducir maquinas y herramientas modernas que faciliten el trabajo del
obrero y hagan mas productiva la tierra, el comercio tendra mayor movimiento
(Cano Vélez 1943:79. El resaltado es nuestro)

Cabe preguntarnos entonces si estos amaichefios, condenados por el aislamiento, sin
iniciativa y poco productivos, son los mismos amaichefios que veiamos mas arriba
agradecidos y politicamente correctos firmando telegramas en agradecimiento por gestiones
de diversos politicos, o reclamando en otras ocasiones justamente la realizacién de obras
para Amaicha. En esta instancia nos atrevemos a pensar que no, y dejamos entonces
planteada una tematica que se abordara en el capitulo siguiente en relacion al modo por
demas ambiguo en que los sujetos de la “elite intelectual” hacen referencias a la poblacion

amaichefia. Pero subrayamos ademas que “los amaichefios” que apareceran en los escritos
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de Cano Vélez no seran siempre los mismos: en ocasiones sera la gente del comun, pero en
otras ocasiones seran los “vecinos destacados” entre los que estara incluido el mismo

Ramon.

Otro aspecto significativo en estas palabras citadas es la manera en que es presentado el
camino como via de acceso hacia el progreso, la civilizacién, la modernidad. Tanto por las
maquinarias que ingresarian como por la posibilidad de atraer del “exterior” a otros
individuos que pusieran en marcha la “estancada” actividad productiva local, lo cual por
oposicion podemos pensar que es imposible de alcanzar por los propios amaichefios faltos

de “iniciativa y practicidad”.

Volviendo entonces a la cuestion del camino de Acheral a Santa Maria, finalizando la
década de 1920 se encontraban al menos iniciados los tramos de Santa Maria a Amaicha y
en el otro extremo unos cuantos Kilometros desde Acheral, quedando inconclusos los
tramos que unen ambos extremos. En un escrito para el diario EI Orden de 1934 se reclama
la reactivacion de dicha obra, paralizada segun se informa por falta de recursos desde 1930.
Algo que se menciona en aquel escrito de 1934 y que estard intimamente ligado a la
apertura de este camino es la importancia de “establecer villas veraniegas en la region de
los Valles” (Cano Vélez 1943:103), ya que junto con el discurso de modernidad y progreso
para Amaicha otra estrategia discursiva de Cano Vélez seréa resaltar la importancia turistica
y la posibilidad de contar en los Valles con un lugar de veraneo para los tucumanos.

Poniendo nuevamente el acento en las estrategias discursivas de este personaje, en 1941
encontramos un escrito titulado “Un ambiente de progreso en los Valles Calchaquies”
(1943:135) fecha en la que nos acercamos notoriamente a la inauguracion final del camino,
en 1943. Este escrito, en donde Ramdn se muestra metaférico y utilizando un lenguaje por
momentos poético, incluye una especie de entrevista 0 mas bien un encuentro que se
muestra como cotidiano con “el cacique de mis pagos”. A lo largo de este encuentro en el
que se transcribe el dialogo entre €l mismo y el cacique, este Gltimo se le presenta a Ramoén
“no ya vencido y castigado por la cruda historia de esta parte de mi patria” sino mas bien

“dispuesto a reconciliarse con nuestra civilizacion” (1943:135). Segtn las palabras de Cano
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Vélez, el cacique le habria hablado del progreso de los Gltimos tiempos, mencionando la

importancia de la escuela y comentando la obra del camino carretero:

-Asi es, viejo cacique, parece ser que el suefio dorado de Amaicha y sus alrededores
sera pronto realidad. (...) Esto abrird las puertas del progreso

-iEl progreso! jsi! jel progreso! Pero es algo que vale cuando se lo trabaja, no
cuando se lo promete... (Cano Vélez 1943:136)

De esta manera Ramén hace hablar al cacique de Amaicha para la sociedad tucumana en su
conjunto, y en especial para la clase politica, a través de las paginas del diario La Gaceta.
Anunciandole al cacique que la construccion del camino ya ha dejado de ser promesas,
Cano Veélez menciona también el proyecto de creacion de una villa veraniega en Ampimpa.
Aqui nuevamente llama la atencion la manera en que, segin Ramon, responde el cacique de
Amaicha diciendo que no hace falta alejarse y que la Villa misma de Amaicha tiene las
condiciones apropiadas para los veraneantes. Lo llamativo es la manera en la cual él pone
en boca del cacique la fundamentacion de las ventajas de elegir a Amaicha, y no Ampimpa,
como villa veraniega. A continuacion, Ramon le explicard a “su viejo amigo” que le han
dicho que esa decision seria “un asunto politico”, pero que ¢l -que tiene fe en los hombres
de gobierno, podriamos pensar- no lo creia probable. Luego, nuevamente el dialogo le sirve
a Ramon para “hacer decir” al cacique lo que ¢l mismo no estd diciendo: es en este
momento que el cacique le recordard “aquellos transes que pasdé Amaicha con ciertos
ingenieros” que haciendo un trabajo poco eficiente hicieron de manera incorrecta sus
estudios para la realizacion de obras: uno en relacién a la construccién de la compuerta de

un dique y el otro vinculado a la construccion del camino (Cano Vélez 1943:136).

Un ultimo elemento destacable de este dialogo es la alusién de Cano Vélez al progreso de
este periodo en contraposicion a los “errores de €pocas anteriores” como los evocados en
relacion a los ingenieros arriba mencionados. Esto nos permite abrir el panorama y pensar
en el juego politico que actta de telon de fondo y atravesando los discursos de Ramon.
Siendo esta una problematica por demas compleja y que no estamos en condiciones de
abordar en su totalidad en esta instancia, nos deja sin embargo planteadas futuras lineas de

investigacion. Por el momento podemos destacar que desde 1939 y hasta 1943 el
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gobernador de la provincia serd& Miguel Critto, por la Union Civica Radical. En este
contexto podemos entender las expresiones de Cano Vélez como un halago a la gestion de
dicho gobernador, bajo cuyo mandato se inaugura finalmente en 1943 el camino de Acheral
a Santa Maria.

Para complementar el panorama ofrecido por Ramén Cano Vélez en relacion al camino
contamos con la nota que el 16 de enero de 1943 publica el diario La Gaceta al respecto®.
Alli encontramos de manera explicita la vinculacion de esta obra con el fomento de turismo
en los Valles, ya que en la serie de actos realizados entre el 16 y 18 de enero la
inauguracion del camino ira acompafiada de la fundacion de cuatro villas veraniegas en los
Valles Calchaquies: La Quebradita, Ampimpa, Las Carreras y Carapunco. Demas esta decir
que el discurso en esta ocasidn esta en sintonia con lo planteado por Cano Vélez, evocando
entonces al camino como un antes y un después no solo para los Valles sino para la
provincia en su conjunto. Es presentado como el inicio de una nueva era de progreso y
modernizacion, de turismo y comercio fluidos. A tal punto se considera este como un hito
en la historia de la provincia que se llega interpretar como una verdadera “incorporacion”

de estos territorios, como si antes no formaran parte de la provincia:

Los Valles Calchaquies y todos sus pueblos se quedaron encerrados entre sus altas
montafias, de espaldas al progreso y en vez de sumarse a la provincia parecian
restarse del otro de los montes, como si no pertenecieran a nuestros limites
territoriales (La Gaceta 16 de enero de 1943)

Estas valoraciones van acompafiadas de una metafora explicita de conquista: la apertura del
camino daria inicio a una —tardia- incorporacion de los Valles al “corazon de la provincia”
emprendiendo entonces una verdadera “conquista de la montaiia”*. El mismo Ramén, en
un discurso pronunciado el dia de la inauguracién, se dirige al gobernador de la provincia y
su comitiva dandoles la bienvenida y diciéndoles: “Fundadores sois a lo Pizarro y a lo
Cortés” (Cano Vélez 1943:144). ;Quiénes son conquistadores y quiénes conquistados? Se
trata del progreso y dinamismo de la llanura tucumana avanzando sobre los aislados y

estancados Valles Calchaquies. ¢Quién es el agente conquistador? EI Estado,

*2Consultado en el archivo de La Gaceta, Tucuman.
*3 El entrecomillado incluye palabras textuales de la nota antes citada publicada en La Gaceta.
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concretamente a través de la ejecucion de la obra, o bien los funcionarios gubernamentales
que logran efectivizarla. ¢ Quiénes seran los portavoces de esta conquista en Amaicha? Con

lo presentado hasta el momento estamos en condiciones de pensar que son estos miembros

de la “elite intelectual”, y entre ellos especialmente Ramén Cano Vélez.

7 Inauguracién del camino de Acheral a Santa Maria. Fotografia publicada por La Gaceta en ocasién del 70
aniversario de la obra. Disponible en: http://www.lagaceta.com.ar/nota/529488/sociedadsociedad/obra-
saco-aislamiento-valles-cumple-70-anos.html

Un Gltimo aspecto a destacar en relacion a la inauguracion de este camino en 1943 es que
asi como en las fuentes escritas o encontramos mencionado como un antes y un después,
un punto de inflexion, lo mismo nos ha sucedido durante el trabajo de campo aunque con
otros sentidos atribuidos a este “hito”. Entre los amaichefios que nos han hecho referencia a
este camino tanto como a la presencia del Estado en Amaicha, lo que se destaca de este
“antes y después” es un sentido negativo para la comunidad en términos de erosion de las
estructuras comunales, de “invasion” de productos y tecnologias, de depresion de las
economias locales. Es asimismo significado como el momento a partir del cual el Estado
comienza a tener mayor presencia en Amaicha, asi lo relataba un dirigente actual de la

Comunidad Indigena Amaicha del Valle:
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y CON MUCHO ENFASIS me parece que eso ocurre a partir de la construccion del
trazado de la ruta 307 que ocurre en el afno 1943 (...) si tenemos... mayor
comunicacion hacia alla, no?...asi como PODEMOS IR NOSOTROS también
pueden venir los productos instalarse aqui (...) y eso obviamente ha ido haciendo
que la economia TRADICIONAL se vaya deprimiendo, se vaya mas integrandose, o
se vaya instalandose la economia global...yo por ahi pienso, se me ocurre pensar
que antes (...) PONELE afios 30, no habia tele, no habia caminos (...) por lo tanto
tenias familias més estables, familias NUMEROSAS pero estables...donde digamos
todos los hijos AYUDABAN, gente grande aqui lo menciona digamos que se
levantaban a las 4 de la mafiana por ejemplo para ir a trabajar en...en los cercos, las
fincas (R8)

Esta interpretacion del significado de la apertura del camino en 1943 nos permite al menos
problematizar las implicancias que para el conjunto de los amaichefios ha tenido el
“progreso” que las “elites intelectuales” aspiraban para Amaicha, tejiendo vinculos con
politicos, terratenientes y académicos de la época. Asi como hemos presentado las acciones
de esta “clite intelectual” como el intento de establecer un “puente” con el Estado —
provincial y nacional-, en esta instancia debemos problematizar justamente el caracter de
dicho “puente”: ;quiénes lo pregonaban y a qué intereses respondian en ultima instancia?
Lejos de llegar a una respuesta definitiva en esta instancia de nuestra investigacion,

intentamos en este recorrido obtener al menos algunas respuestas posibles.
El rol de Ramoén Cano Vélez y la politica partidaria en Amaicha

Quisiéramos ahora detenernos en la figura de Ramén Cano Vélez en particular, planteando
las lineas de indagacion que se nos han abierto a partir de lo investigado hasta el momento.
Si bien dentro de este grupo que denominamos como “elite intelectual” vimos la accion
conjunta de diversos personajes —Quiroga, Canelada, Rodriguez Espada, Juarez, entre
otros- a lo largo de nuestro andlisis se nos ha presentado de peculiar importancia el apellido
Cano Vélez. Tanto en relacién a dofia Claudia como en relacion a sus dos hijos, Miguel y
Ramon, y més especialmente a este ultimo. Todo lo referido més arriba en torno a las
gestiones de Ramon por obras publicas como lo mencionado sobre su vinculacion con la
escuela nos permite pensar en el lugar destacado que este ocupa en la vida amaichefa de
principios del siglo XX, al menos en lo relativo a su visibilidad hacia el afuera a través de

redes personales con politicos, terratenientes y demas personajes de la elite tucumana asi

84



“Identidad, territorio y Estado: cambios y continuidades en Amaicha del Valle, fines de siglo XIX
— mediados del XX Steiman, Ana Laura. Diciembre 2013.

como también con diversos diarios de gran tirada a nivel provincial. Asimismo, sera €l
mismo quien acompafie 0 guie a los profesionales que se acercan a Amaicha: desde
ingenieros vinculados a obras publicas hasta folkloristas y diversos académicos que se
interesan en Amaicha y los Valles Calchaquies. Asi por ejemplo, en su Cancionero Popular
de Tucuman (1937) Alfonso Carrizo agradece explicitamente y en diversos pasajes en su

texto la colaboracion de don Ramon:

Don Ramon Cano, hombre cultisimo y de una exquisita amabilidad, a quien le debo
el éxito de mi busqueda por el valle de Yocavil, y que en la actualidad es director
de la escuela nacional de Amaicha y propietario en la villa, me sefial6 el sitio donde
estaba poblado antiguamente Amaicha. (...) En su nuevo emplazamiento también
corrio el peligro de despoblarse por falta de agua, pero las oportunas gestiones de
don Ramén Cano la salvaron. El es ahora el Guaitina de los amaichefios, y lo sera
por muchos afios, reemplazando asi con toda eficacia a don Diego Uti o Diego
Utiguaitina (1937:35. El resaltado es nuestro)

Carrizo llega al extremo de considerar a Ramdn un sucesor de Diego Uti, el cacique
mencionado en la Cédula Real de 1716, nombrandolo entonces como Guaitina: “Vocablo
que, en el idioma Calchaqui o cacano o diaguita significaba (...) jefe, cacique principal”
(1937:244). Vemos ademas que se menciona a Cano Vélez como “propietario” en la Villa,
lo cual coloca en escena el aspecto que menciondramos mas arriba: no sera sélo en aspectos
culturales e identitarios que estos personajes intervienen en el espacio local, sino que
poseen también intereses politicos y econémicos concretos, y en el caso de Ramon
puntualmente no es menor el hecho de poseer propiedad en la Villa. Por otro lado, aunque
no estamos en condiciones de reconstruir una genealogia precisa, el apellido Cano

representa a familias terratenientes de la zona.

Sin embargo, no es Ramoén el Unico personaje que se destaca dentro de este grupo que
denominamos como “elite intelectual”, aunque en sus compilaciones aparezca como el
principal actor en relacion a la insistente lucha por el “progreso” de Amaicha. Otros
nombres aparecen actuando en conjunto con Ramon Cano Veélez, como vimos mas arriba, y
entre ellos su propio hermano Miguel que ha llegado a ser senador provincial en la década
de 1940 por el peronismo. A este respecto, nos queda planteado un interrogante en relacion

a la mayor visibilidad que hemos detectado en cuanto a Ramon: ¢es acaso un sesgo de las
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propias fuentes escritas, primordialmente, por él mismo? Esta puede ser una respuesta
posible, lo cierto es que en las entrevistas orales los amaichefios que recordaban a la familia
Cano Vélez no parecian albergar un lugar especial para Ramoén: tanto es recordada su
madre como “fundadora” de la Escuela N°10 —que lleva actualmente su nombre- como su
hermano Miguel que ha sido maestro y director de escuela, ademas de senador como hemos

mencionado.

Otro aspecto que vale la pena mencionar es el complejo tejido de relaciones politicas que
hemos esbozado brevemente en los apartados anteriores. Siendo este un tema en el cual
debemos ahondar en futuras investigaciones, podemos al menos en esta instancia destacar
que estos personajes de la “elite intelectual” en la vida amaichefia durante la primera mitad
del siglo XX representaran a diversas facciones politicas, e incluso los mismos amaichefios
y los caciques en diferentes momentos también representardn a uno u otro partido politico.

Asi nos lo relataba un anciano:

[en Amaicha] antes del advenimiento del peronismo, la puja (...) radicalismo por
un lado y demécratas nacionales por el otro (...) Ubicados politicamente, para mi el
radicalismo es centro izquierda, el demdcrata era centro derecha y aqui, entre los
democratas que estaban, estaba don Miguel Cano. (...) Muchos democratas como
Miguel Cano, se hicieron peronistas. Los radicales se mantenian (R5)

Entre los radicales nuestro entrevistado ubica principalmente a los amaichefios que, como
vimos en el capitulo anterior, han ocupado puestos de autoridad en reparticiones estatales y
que fueron importantes propietarios de tierras y transportes —de arriaje primero, y camiones
después- estando también vinculados al comercio. Por otro lado, entre los demdcratas -que
menciona también como “conservadores”- lo ubica a Miguel Cano. De todos modos, tanto
entre los amaichefios como entre los miembros de la “elite intelectual” habia partidarios de
ambos bandos. A este respecto, la hija de uno de los miembros de la “elite intelectual” nos
relataba como, mas alla de las diferencias partidarias, los miembros de este grupo actuaban

en conjunto “por el bien de Amaicha”.

Estas observaciones nos permitiran abrir el panorama de nuestro analisis en futuras

investigaciones y pensar en el juego politico que actua de telén de fondo y atravesando las
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relaciones entre los diversos actores que hemos diferenciado analiticamente para abordar el
caso de Amaicha del Valle. Se nos presenta de este modo la necesidad de ampliar el
andlisis de lo local para pensar qué es lo que estd sucediendo en el contexto provincial y
nacional especialmente en cuanto a las relaciones politicas, y de qué manera esto se expresa
puntualmente en Amaicha. Habiendo logrado una primera aproximacién en esta instancia,

esperamos abordar en profundidad esta tematica en futuras investigaciones.
TURISMO Y TRADICION

Por ultimo, quisiéramos destacar otro aspecto estrechamente vinculado a la apertura del
camino en 1943. Tal como vimos, esto es identificado como un punto de inflexion en
muchos aspectos, entre ellos, la facilitacion del acceso a los valles constituird una
oportunidad sin precedentes para la promocion de Amaicha como atractivo turistico, tanto
por las bondades climéaticas como por la riqueza de sus tradiciones y costumbres, cuestion

esta que servird también para atraer la atencion de las autoridades provinciales a la zona.

Retomamos en este punto una de las caracteristicas que hemos mencionado en relacién a
esta “elite intelectual”: el marcado interés personal o vocacion de estudio que algunos de
ellos presentan en relacion a la historia y origenes de la comunidad. Este interés implicara
no pocas veces una ambigua y en cierta medida contradictoria valoracion del pasado
indigena y de su relacion con la poblacién contemporanea, cuestion esta que abordaremos
en profundidad en el capitulo siguiente. Sin embargo, lo que nos interesa en esta ocasion es
destacar como entrando ya en la década de 1940 estos personajes utilizaran tanto su
conocimiento sobre las tradiciones locales como sus vinculos al interior y al exterior de la
comunidad para generar en torno a estas tradiciones un atractivo turistico. Atractivo que va
acompafiado, segun las intenciones de estos actores, de un fomento econémico y productivo
para lograr en conjunto un mayor interés estatal en la zona: junto a las fiestas tradicionales
que atraen a turistas y autoridades provinciales hacia Amaicha se realizaran también ferias

ganaderas y agricolas.

Es importante subrayar que las festividades locales no son nuevas en este momento: algo
hemos rastreado en el capitulo 2 en relacién a las celebraciones y creencias autdctonas
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desde los primeros afios del siglo, que tienen incluso raices mucho mas antiguas, sin lugar a
dudas. Lo que cambia hacia 1940 es su grado de visibilidad y los sentidos que apareceran,
superpuestos a los tradicionales: la ofrenda a la Pachamama que vimos asociada a espacios
privados y vinculada con celebraciones agricola-ganaderas, sera ahora una fiesta masiva,
publica y estratégicamente planificada para atraer visitantes a Amaicha -turistas y
autoridades provinciales-. Asi lo relataba una de las hijas de un destacado hombre de este

“elite intelectual” en Amaicha:

la primera vez que se hace la fiesta de la Pachamama, que no se Ilamaba fiesta de la
Pachamama porque era una fiesta que se le ocurre a mi papa y a los Cano hacer pero
PARA eh revivir las tradiciones, el topamiento, esto, 1o otro, bue (...) no sé yo debia
tener 10 afios méas 0 menos, y después YA pensando que esa fiesta se la podia hacer,
coincidiendo con el carnaval se hizo eso, se la podia hacer eh anualmente PARA
atraer y hacer promocion de las tradiciones de Amaicha y especialmente (...) atraer
y LLEVAR las autoridades provinciales para que se interioricen, y vean, y
vivan....(R6)

Segun lo revisado en el Archivo del diario La Gaceta en Tucuman, y tal como lo propone
Isla (2009) esta fiesta publica y masiva se celebra en 1947 por primera vez. EI mencionado
diario anunciara esta celebracion en diversas ocasiones entre enero y febrero de aquel afio,
promocionando la “Fiesta de los Valles Calchaquies” que se hard “con auspicios del
gobierno” e inaugurando a la vez “una exposicion de productos regionales™. En la
organizacion de la fiesta, ademas de los entes de gobierno que participan —subsecretarias de
Turismo, Economia, Industrias y Fomento Agricola, entre otras- habra una “comision de
vecinos” de Amaicha y Colalao del Valle encargada de organizar el evento. Es entre los
sectores del gobierno y estos “vecinos” que se decide llamar a esta la “Fiesta de la

Pachamama” y realizarla el 16 de febrero de 1947, ya que:

Se estima que en esta fecha la fiesta tendra mayor lucimiento (...), por cuanto ella
coincide con el llamado Carnaval Grande, por los pobladores de los valles, quienes
en tal ocasion bajan a Amaicha del Valle luciendo vistosos trajes regionales. (La
Gaceta 20 de enero de 1947)%

| a Gaceta, 19 de enero de 1947. Archivo del diario La Gaceta, Tucuman.
5 Consultado en el Archivo del diario La Gaceta, Tucuman.
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Queda explicita entonces la intencidon de reunir en esta celebracion tradicion, turismo y
produccién, atrayendo a funcionarios del gobierno pero también generando en términos
mas amplios un momento de atraccion turistica en los Valles. Quien preside esta “comision
de vecinos” es Miguel Cano, acompanado de otros apellidos destacados tanto de esta “elite
intelectual” como de los amaichefios vinculados a las reparticiones estatales, el comercio y

la produccion.

Trayendo nuevamente a escena el trasfondo politico que esta actuando en este momento, en
su discurso en ocasion de esta fiesta en 1947 el gobernador Carlos Dominguez*® hablara de
las obras publicas realizadas en beneficio de Amaicha y los Valles, obras que “durante los
gobiernos de la oligarquia nunca se materializaron*”. Asimismo, no esta demas decir que
la “tradicidon” que se evoca en esta fiesta promocionada por el gobierno provincial incluira
elementos muy diversos en donde la mencion a la Pachamama quedard rodeada de
jineteadas de gauchos y diversos “actos de destreza criolla” entre los que se mencionan
sefialadas, topamientos y domas. Dejaremos para el capitulo siguiente el abordaje de esta
cuestion en profundidad, pero al menos vale ahora destacar como, al apropiarse de
celebraciones y tradiciones locales, el Estado imparte nuevos sentidos y significados que se
superpondrén a los locales: al promocionar esta fiesta el discurso oficial tanto de los
funcionarios del gobierno como de los diarios provinciales destacara esta como una

celebracion “criolla”.
PROYECTOS DE DESARROLLO LOCAL

Todo lo presentado hasta ahora nos permite pensar en un cambio significativo en Amaicha
del Valle comenzada la década de 1940, al menos en lo relativo a la presencia e
intervencion estatal ya sea a través de obras publicas como en la promocion turistica y
economica. Una vez realizada la “conquista de la montafia” y abierto el camino del
progreso y la modernidad en 1943, la dindmica llanura tucumana se enfrentara con una

serie de problemas propios de aquellos pobladores que aislados tantos afios han quedado

% Candidato del Partido Laborista, que impulsaba la candidatura presidencial de Perén, es gobernador de
Tucuman entre 1946 y 1950.
*" La Gaceta 18 de febrero de 1947. Archivo del diario La Gaceta, Tucuman.
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encerrados entre los muros de las altas montafias. Entre estos “problemas” los que causaran
mas preocupacion seran los relativos a la produccion local y especialmente la situacion
juridica de las tierras, cuestion que, tal como presentamos en el capitulo anterior, estara en
el centro de la escena durante largos afios, de manera especial a partir de la segunda mitad

del siglo XX y aun en la actualidad.

En sintonia con esta situacion, en 1949 el Instituto de Sociogeografia y Planeacion (ISyP)
de la Universidad Nacional de Tucuman realizara un ensayo a cargo de Miguel Figueroa
Romén y Francisco Mulet llamado “Planificacién Integral del Valle de Amaicha™®,
Coincidiendo con el tono que hemos encontrado en las publicaciones del diario La Gaceta
que hemos citado en los apartados precedentes, en la Introduccion de este ensayo
encontramos entre sus objetivos el de “contribuir a la solucion de los problemas bésicos de

un conglomerado humano que vive en un estancamiento secular en nuestras montaias...”

(Figueroa Roman y Mulet 1949:5. El resaltado es nuestro)

Destacando entonces la cuestion del aislamiento, encontramos numerosas similitudes con el
tipo de discurso elaborado tanto por el diario La Gaceta como por las mismas “elites
intelectuales” en Amaicha. En esta misma sintonia entonces, haciendo un repaso por las
condiciones naturales, econdmico-productivas y el modo de vida de sus habitantes,
Figueroa Roman y Mulet (1949) entenderan que las “condiciones primitivas” de vida entre
los amaichefios se deben principalmente al hecho de que “no habia un medio directo de
comunicacion con Amaicha del Valle” antes de 1943 (1949:23). No tardaran entonces en
determinar la razon principal del “atraso socio-econdémico secular” (1949:27) de esta

poblacion:

A nuestro juicio la razon principal reside en el congelamiento de los valores
inmobiliarios por la situacion juridica de la tierra. Su indivision y la imposibilidad
de las transferencias por falta de titulos legalmente inscriptos, ha dificultado la

“®para mayor informacién sobre las acciones del ISyP en el contexto politico nacional y provincial ver Pereyra
2008. Como breve contextualizacion del ensayo realizado por Figueroa Roman y Mulet (1949) vale
mencionar que el ISyP realiza y promueve investigaciones con el fin de obtener el conocimiento previo
necesario para la accién de las politicas publicas y la planificacion cientifica de las mismas. Asimismo y a
nivel regional, este instituto formaba parte de un proyecto mas amplio que une a diversos profesionales del
Noroeste Argentino “preocupados por la promocidn y la modernizacion de esta region” (Pereyra 2008:9).
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inmigracion y el afincamiento de elementos nuevos, que trayendo una conveniente
renovacion étnica, aportarian la téecnica moderna y los habitos de otros pueblos mas
adelantados. (Figueroa Roman y Mulet 1949:27)

Nuevamente se asimila el progreso con la posibilidad de “reemplazar” a la poblacion local
con “elementos nuevos”, logrando la atraccién de inmigrantes a la zona que permitan
superar el atraso propio de los amaichefios. Pero mas all& de las valoraciones en torno a la
poblacién local, se identifica la razon principal del atraso anclada en la situacion de la
tenencia de las tierras. En estos términos esta planteado como objetivo especifico de este
ensayo la “Movilizacion del capital inmobiliario, legalizando los titulos de propiedad e
individualizando parcelas para que puedan ser enajenadas” (Figueroa Roman y Mulet
1949:10)

Intentaremos abordar algunas cuestiones en torno a la situacion de la tenencia de la tierra en
el capitulo 5, sin embargo, a los fines de lo trabajado hasta aqui creemos que lo presentado
nos permite pensar en el creciente interés que comienza a aparecer hacia mediados de la
década del 40 en la situacion de los pobladores del Valle en general y de Amaicha en
particular. Tanto a través de diversos funcionarios de gobierno como mediante sus
“contactos” a nivel local —principalmente la “elite intelectual”-, asi como también a través
de investigaciones académicas y de planificacion, el Estado parece mostrar un interés
creciente en la situacion de la poblacion amaichefia. Méas precisamente, el interés consistira
en intervenir para lograr modificar y/o mejorar las condiciones de vida de los amaichefios y
su articulacion con la provincia en general. Todo esto, por supuesto, hecho y pensado desde
la l6gica estatal de progreso y desarrollo que entiende como aislada, estancada y poco
productiva a la poblacién local. Tal como presentamos hasta el momento, las razones
principales de esta situacion se encontraran en las pautas ancestrales de los amaichefios y

entre ellas en especial, le tenencia de la tierra a titulo comunal.
A MODO DE SINTESIS

A lo largo de este capitulo hemos intentado abordar el proceso a traves del cual, hacia los
primeros afios del siglo XX, el Estado comienza a tomar cada vez mas presencia e
intervencion en Amaicha del Valle. La progresiva instalacion de diversas reparticiones
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estatales durante las primeras décadas del siglo asi como la llegada de estos personajes de
la “elite intelectual” por esa misma época irdn poniendo en el centro de la escena ciertas
“problematicas” de la vida local que a los ojos de quienes representan o se vinculan mas
directamente con el Estado necesitan de una accion especial. Asimismo, este proceso de
penetracion estatal y los actores que se vinculan al mismo a nivel local ira generando un
nuevo escenario de poder en el que se articulardn elites locales y foraneas, autoridades
tradicionales y la comunidad en general. Especialmente y como un “hito” en la historia de
Amaicha, sera a partir de la inauguracion del camino en 1943 que los discursos oficiales
mostraran su preocupacion en la situacion “estancada” de la economia local, las
caracteristicas propias del modo de vida de estos pobladores rezagados en el aislamiento al
que estuvieron sometidos durante tantos afios, quedando olvidados y alejados del

dinamismo propio de la moderna y productiva llanura tucumana.

Al mismo tiempo, intentamos reflexionar sobre las implicancias que para el conjunto de los
amaichefios ha tenido el “progreso” que las “elites intelectuales” aspiraban conseguir
logrando una mayor presencia estatal en la zona. Tal como lo hemos registrado en la voz de
los propios amaichefios en la actualidad durante nuestro trabajo de campo, la mirada
retrospectiva sobre este proceso de intervencion estatal cada vez més acentuado a nivel
local -en especial a partir de mediados de siglo- le otorga un sentido negativo en términos
de erosion de estructuras comunitarias de organizacion y gestion local, asi como en lo

relativo a los modos de vida y economias tradicionales.

También hemos mostrado como hacia mediados de la década de 1940 este proceso se
acelerd y tom6 mayor visibilidad. En este sentido, fuimos desentramando algunas redes de
relaciones politicas que nos permitirian pensar en la articulacion de lo que sucede a nivel
local con el contexto politico mas amplio a nivel provincial e incluso nacional. En este
aspecto comenzamos entonces a esbozar el marco politico que nos ayudaria a comprender
el aceleramiento identificado a partir de 1940: méas all4 de la apertura del camino en si
mismo, hay hacia mediados de esta década un notorio cambio de actitud del gobierno
provincial hacia las poblaciones del Valle. Si bien esto se nos ha presentado como una linea

a profundizar, en esta instancia estamos en condiciones de considerar la llegada del
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peronismo al gobierno nacional (1946) y provincial —con la gobernacién de Carlos

Dominguez- como un hecho decisivo en tal cambio de actitud®.

Por otra parte, presentamos un panorama tanto de la composicion como de la interaccion de
los diversos grupos que toman mayor visibilidad en lo relativo la toma de decisiones
internas en Amaicha y que estaran en el centro de escena en lo que hace al vinculo con el
Estado. Identificamos analiticamente al menos tres estratos que comprenden por un lado al
cacique o presidente como autoridad local, por otro al segmento de poder local —
amaichefio- que ocupa puestos de autoridad en las reparticiones estatales y que estara
también vinculado a actividades comerciales y productivas, y por ultimo la “elite
intelectual” foranea que reside en la Villa. Si bien seran principalmente estos ultimos
quienes mantendran el vinculo o intentaran tender el “puente” con el Estado, hemos
destacado la interaccion de estos tres estratos a nivel local -al menos a lo largo de esta
primera mitad del siglo XX- en lo relativo a la toma de decisiones y resolucion de

problemas internos asi como en cuanto al vinculo con el Estado.

Asimismo, no dejamos de mencionar la presencia activa de la comunidad amaichefia en su
conjunto que, aunque minimizadamente, en las fuentes escritas revisadas también aparece
en escena. En este aspecto no debemos dejar de lado el caracter de las fuentes escritas con
las que hemos trabajado a lo largo de este capitulo. Tanto por las caracteristicas propias de
quienes escriben —fundamentalmente Ramon Cano Vélez- como por el destinatario
intencionado de estos escritos: la sociedad tucumana en general, los “hombres de gobierno”
en particular. Estas cuestiones hacen a la escasa mencion de la comunidad amaichefia en las
fuentes escritas revisadas, cuestion que no nos impidi6 de todos modos rastrear e identificar

su activa participacion.

Todo esto nos permite pensar que, si bien para la segunda mitad del siglo XX podemos
pensar en una presencia mas contundente del Estado en Amaicha, tanto a través de las
diversas instituciones como también inserta en la practica misma de los actores y en el

centro de las luchas entre “facciones” locales (ver Isla 2009, Boullosa 2011), el panorama

* Para un tratamiento especifico de las implicancias del peronismo en los Valles Calchaquies ver Chamosa
2006.
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ofrecido en este capitulo puede servirnos para pensar la “antesala” de aquel proceso. De
este modo y al menos para las primeras décadas del siglo, nos proponemos matizar en
algunos aspectos los alcances de la intervencion estatal en Amaicha del Valle. Si bien la
situacion con cada una de las reparticiones estatales que describimos es distinta, en
términos generales al menos en nuestro periodo de estudio podemos observar aiun una
articulacion de estas instituciones con pautas propias de la comunidad asi como la accién en
conjunto con autoridades tradicionales. Tal es el ejemplo del Juzgado de Paz, donde la
autoridad estatal actuaba en conjunto con el cacique, buscando mediaciones e incluso
intentando resolver los conflictos sin necesidad de llegar a una instancia judicial. Creemos
que es significativo en estos casos el hecho de que los puestos de autoridad en este tipo de
reparticiones, asi como en el caso de la Policia, solian estar a cargo de amaichefios
distinguidos socialmente. En cambio, en otras instituciones como la escuela puntualmente,
el grado de articulacion real con los modos de vida locales se nos presentd al menos
problemadtica. No es casual tampoco que en una institucion con una carga “civilizante” y
forjadora del sentimiento nacional, como ha sido presentada la escuela, los cargos de

autoridad estén ocupados principalmente por miembros de la “elite intelectual” foranea.

Por ultimo, si bien nuestro recorte temporal nos lleva a detenernos en lo que se presenta
como un momento significativo de la historia amaichefia, nuestra intencion también ha sido
la de identificar las condiciones previas que van llevando a la mayor presencia y
preocupacion estatal en la zona una vez entrados en la segunda mitad del siglo XX. Es
también de nuestro interés destacar el caracter procesual y de larga duracion de esta
penetracion estatal en Amaicha. En este sentido, y sin dejar de lado los procesos histéricos
que van poniendo en interaccion de diversos modos a una organizacién comunal nativa con
un Estado mayor —colonial primero, republicano después- transformando en este
movimiento de manera significativa a la primera de estas, intentamos de alguna manera
pensar en las posibles continuidades més alla de las rupturas. Esto nos permite entonces
reflexionar sobre los espacios y las posibilidades de articulacion, de disputa y negociacion,

entre Estado y comunidad.
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CAPITULO 4. ENTRE MESTIZOS, CRIOLLOS E INDIOS: TENSIONES
CLASIFICATORIAS SOBRE LA POBLACION DE LOS VALLES CALCHAQUIES
Tal como anticipamos en el capitulo anterior, a partir de la progresiva instalacion de las
diversas reparticiones estatales en Amaicha del Valle, y con la presencia de esta “clite
intelectual” fordnea, se ird conformando durante la primera mitad de siglo un discurso
oficial que clasificard y describird a la poblacion amaichefia, su modo de vida, sus
costumbres, sus modos de produccion, su réegimen de tenencia de la tierra. Este discurso se
va nutriendo de diversas instituciones, dispositivos y sujetos que en este periodo se
concentran ya sea en la poblacién amaichefia o vallista en particular, como en la poblacion
rural del interior del pais en general. Por este motivo, abordaremos en este capitulo el
contexto académico y politico general de la época en lo relativo al proceso de construccion
y consolidacion de una peculiar idea de nacion y nacionalidad argentina. Esto nos permitira
entender y problematizar como y por qué se clasifica y se describe a la poblacion
amaichefia y vallista en particular, como parte de la manera en que se describe a la

poblacién rural del NOA en este momento en general.

Es necesario considerar este capitulo dentro del marco tedrico presentado en el capitulo 1
para abordar desde una perspectiva antropologica e historica la problematica de lo indigena
en nuestro pais, considerando que la construccion hegemonica sobre el ser nacional implico
discursos, politicas y acciones concretas de contradictoria visibilizacion e invisibilizacién
de la poblacién indigena del pais en general y del Noroeste en particular®. Es este doble
juego de visibilizacion e invisibilizacion el que intentamos expresar al hablar de “tensiones
clasificatorias” sobre la poblacion amaichefia, haciendo referencia a la conformacion de un
discurso hegemaonico que nos permitira, en un ejercicio analitico, entrever la contradictoria
mencion u omision de lo indigena entremezclada con otras denominaciones tales como las
de mestizos y criollos. De esta manera, abordamos este caso en el marco de los procesos de

“formaciones nacionales de alteridad” (Briones 2004) para pensar qué es lo que sucede en

% En relacién al area de nuestro estudio, como veremos més abajo, durante mucho tiempo se la considerd
“vacia” de indigenas al ser desnaturalizados estos a otras regiones en el siglo XVI1I. El impacto y permanencia
de esta idea puede verse por ejemplo en el hecho de que, al realizarse el Censo Nacional Indigena entre 1965-
68 se excluye a la provincia de Tucuman, considerada despoblada de aborigenes (Lenton 2004; en Sosa y
Lenton 2007).
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Amaicha del Valle puntualmente, donde veremos como, en el marco de lo sucedido para la
region Noroeste en general, el mecanismo de invisibilizacion opera principalmente

presentando a la poblacion local como criolla.

Tal como presentamos en el capitulo 1, el discurso hegemdnico al que nos referimos
entonces incluye un complejo entramado de voces en el que confluyen diversos agentes del
Estado provincial, miembros de distintos extractos de una elite tucumana vinculada a la
politica y a la industria azucarera de la época, personajes de la “elite intelectual” instalada
en Amaicha y diversos académicos e intelectuales provenientes del Folklore, la
Arqueologia, la Educacion, entre otros. Todos ellos van conformando un discurso que
intentando responder al ideal hegemonico en lo que respecta a las clasificaciones
identitarias para la region y en el tiempo que nos ocupa nuestra investigacion, deja sin
embargo asomar no pocas veces heterogéneos elementos que por detras de una tradicion
sobrevalorada como criolla y auténticamente nacional nos dejan pensar en las tradiciones,
modos de vida y personas en concreto que se identifican —explicita o implicitamente- como

indigenas.
Algunas consideraciones inicia les

Nos concentraremos en este capitulo en los diversos modos en que la voz de “los otros” —l
Estado, la escuela, los académicos- ha descripto y clasificado a la poblacion vallista en
general y/o amaichefia en particular entre fines del siglo XIX y mediados del XX. Sin
embargo, entendemos que es necesario adoptar una perspectiva de larga duracion que nos
posibilite pensar en los cambios y continuidades, las visibilizaciones y las invisibilizaciones
que nos permitan echar algo de luz en lo relativo a las adscripciones y autoadscripciones
identitarias de las poblaciones indigenas en la zona de nuestro estudio. En tal sentido, si
retomamos los antecedentes revisados en el capitulo 1 y pensamos en la poblacion de los
Valles Calchaquies en la larga duracién, vemos que los trabajos etnohistdricos para el
periodo colonial (Cruz 1990, 1990/92, 1997, s/a; Lorandi y Boixados, 1987/88) y de
transicion a la republica (Rodriguez 2009, 2010) a la vez que nos hablan de las

desnaturalizaciones indigenas del siglo XVII -luego de las guerras calchaquies- matizan la
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idea de “vaciamiento” del Valle planteando que las poblaciones indigenas que son
desnaturalizadas al Ilano tucumano, como lo fue la de Amaicha, logran mantener sus lazos
sociales y territorios en el Valle. Asimismo, los trabajos de Chamosa (2008) y Rodriguez
(2008) para el periodo republicano destacan el ambiente politico-intelectual que a
principios de siglo XX hace a la “criollizacion”®* del Valle y la imposicion del discurso del
mestizaje como emblema constitutivo de la nacién blanca. Sin embargo, a partir de la
década de 1970 se hablaré de un resurgir de identidades étnicas en el Valle (Lenton y Sosa
2007); estos antecedentes entonces nos llevaron a preguntarnos: ¢Por qué hablar de una
reemergencia étnica en el Valle a partir de las décadas de 1970, 80 y 90? ¢ Qué sucede en
las décadas anteriores con esas identidades que resurgen? Lejos de suponer una continuidad
lineal del colectivo comunidad indigena en Amaicha del Valle en la larga duracion, y sin
presuponer las identidades como estaticas o puras, tratamos de problematizar los momentos
de ocultamiento y visibilizacion de lo indigena en esta poblacion en el periodo que abarca

los fines del siglo X1X y primeras décadas del XX

Es un hecho ampliamente conocido que los pobladores de Amaicha en la actualidad se
reconocen ellos mismos —aunque de forma diversa y compleja- y son reconocidos por el
Estado como comunidad indigena, junto con otras tantas que a partir de las reformas
constitucionales de los “90s edifican sus reivindicaciones en torno a la especificidad de su
identidad étnica. Esto debe enmarcarse en un contexto global y nacional que hace que a
partir de mediados de la década de 1980 el Estado argentino dicte un conjunto de leyes y
cree una serie de organismos que de alguna manera dan un reconocimiento estatal a la
existencia de comunidades indigenas en el pais (ver Isla 2009, Pizarro 2006). Por otra parte,
las entrevistas realizadas durante el trabajo de campo también nos han permitido significar
ciertas practicas, creencias y modos de organizarse que, vigentes en la primera mitad del
siglo XX -y, aunque con transformaciones, ain en la actualidad-, nuestros entrevistados
nos referenciaban como ancladas en su identidad indigena. En todo caso, consideramos
significativo -y por eso nos detendremos en el analisis de este contexto- el hecho de que

justamente a principios de siglo XX, momento de consolidacion de la nacién moderna, la

*!\er Capitulo 1.
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poblacién calchaquina sea considerada desde la voz oficial como mayoritariamente criolla.

¢Es que no hay indios, detras de lo criollo?

De cosmopolitas a esencialistas: la construccidén de la idea de nacion y nacionalidad

argentina

Un dicho popular de y sobre Argentina predica que los peruanos vinieron de los
incas; los mejicanos, de los aztecas; y los argentinos, de los barcos (Briones
2004:208)

Para pensar entonces en la poblacién de los Valles Calchaquies en el momento de
consolidacion del Estado nacién moderno, es necesario remitirnos al contexto socio-
politico y académico general de la época. En principio, podemos decir que el periodo de
transicion hacia el siglo XX en nuestro pais fue clave en la construccién y consolidacién de
lo que deberia entenderse por nacion y nacionalidad, proceso este no exento de
contradicciones y en el que coexistieron distintos modelos en pugna por lograr hegemonia.
Tal como plantea Bertoni (2008) la cuestion de la nacionalidad se coloco en el centro de las
preocupaciones de la elite dirigente en un momento en que, por un lado, el contexto
internacional esta marcado por la expansion de naciones europeas y una fuerte competencia
imperialista; y por otro lado, a nivel local, la afluencia masiva de inmigrantes europeos
parecia poner en peligro la identidad propia de una nacion que aun no estaba consolidada y

que se creia entonces amenazada por el peligro latente de disgregacion social.

En este marco de profundos cambios tanto a nivel internacional como nacional
encontramos en Argentina dos concepciones de nacion y nacionalidad opuestas y
coexistentes, comprendidas como “cosmopolita” una y “nacionalista” u “esencialista” la
otra (Bertoni 2008, de Jong 2005). La concepcion cosmopolita, hegemdnica hasta fines de
siglo XIX y expresada en la Constitucion de 1853, entiende la nacion como “cuerpo
politico basado en el contrato, de incorporacién voluntaria, que garantizaba amplias
libertades a los extranjeros y ofrecia tolerancia para el desenvolvimiento de sus actividades
econdmicas o culturales” (Bertoni 2008:166). Consecuentemente, desde esta perspectiva la
nacionalidad es vista como producto de la mezcla, del crisol de razas. Tal fue la concepcion

gue acompafio el ferviente impulso de la inmigracion europea hacia mediados de la década
98



“Identidad, territorio y Estado: cambios y continuidades en Amaicha del Valle, fines de siglo XIX
— mediados del XX Steiman, Ana Laura. Diciembre 2013.

de 1880, cuando el gobierno de Juarez Celman lleva a cabo planes especificos de fomento

inmigratorio.

Sin embargo, hacia finales del siglo la situacion comenzo a tornarse incomoda para la elite
dirigente, justamente a causa del notorio incremento de la poblacion extranjera y su
tendencia a no naturalizarse en Argentina. Se invierte asi la imagen antes positiva sobre el
inmigrante y, en consecuencia, empieza a tomar fuerza otra concepcién sobre la nacion,
acorde también al contexto global de fortalecimiento del criterio de nacionalidad y disputa
internacional entre potencias europeas. Es entonces a partir de las décadas de 1880 y 1890
que algunos sectores de la elite dirigente, con actitud alerta y defensiva hacia la cuestion
nacional, expresan una concepcion “esencialista” que entiende la nacionalidad a través de
rasgos prefijados y que excluye lo diferente exigiendo homogeneidad cultural. De este
modo la nacionalidad se correspondia a una suerte de esencia cultural permanente y

definida en el pasado, anclada ya sea en lo espafiol o en lo criollo.

Si bien estas dos concepciones opuestas coexisten en conflicto, lo cierto es que hacia los
inicios del siglo XX la concepcion esencialista se ira perfilando como hegemonica,
favorecida en parte por el clima generado en torno al Centenario de la Revolucion de Mayo.
En este marco, se considera que es el Estado quien debe fomentar una identidad nacional y
construir nacionalidad, argentinizando a los inmigrantes pero también elaborando pasados y
delimitando tradiciones nacionales vinculadas a elementos locales, donde entra en juego de
manera ambigua lo hispano y lo indigena. No quedara exenta de esta nueva orientacion la
escuela como institucion estatal que, desde fines de siglo XIX, viene acentuando la
necesidad de impartir contenidos nacionales, en especial en materias como la Geografia y
la Historia, sistematizando también la seleccion y autorizacién de los libros de texto a
utilizar e incentivando la realizacion de actos escolares en las fiestas patrias (Romero 2004,
Bertoni 2008). La importancia de la escuela en este nuevo contexto quedara también

expresada en la propuesta de realizacion de uno de los dispositivos en los que nos
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concentraremos mas abajo: la Encuesta Folklorica de 1921, que se hace justamente a traves

de las escuelas nacionales creadas con la Ley Lainez*%.

Sin embargo, tal como trabajamos anteriormente, en la construccion de “lo nacional” los
componentes hispanos e indigenas fueron jerarquizados diferencialmente, destacando unos
y excluyendo otros (Quijada 2001, de Jong 2005). Esta operacion selectiva a lo hora de
construir “lo nacional” tifie indudablemente las producciones académicas de la época que
trabajaremos en detalle mas abajo. Ahora bien, ¢cOmo se expresan estas ideas hegemonicas
sobre la nacion y la nacionalidad en el marco espacial que tomamos para nuestra

investigacion?

CRIOLLOS Y MESTIZOS, (INDIGENAS? ALGUNAS PRODUCCIONES
ACADEMICAS SOBRE EL VALLE CALCHAQUI

“Calchaqui después de 1669 es una verdadera necropolis vacia” (Quiroga 1897:197)

En el contexto descripto anteriormente, la bisqueda de lo autéctono se ira colocando en la
tradicion oral de los pueblos del interior, erigidos como depositarios de una tradicidn
nacional que se intenta rescatar ante el marcado incremento de contingentes inmigrantes en
las ciudades. Resulta imposible separar drasticamente entonces el discurso hegemonico de
un Estado en construccién y consolidacion, de los discursos académicos que comienzan a
aparecer sobre las poblaciones y los territorios que integran este Estado en formacion.
Disciplinas nacientes hacia fines del siglo XIX y principios del XX, como lo son el
Folklore y la Arqueologia, estardn intimamente ligadas a los intereses de un Estado
moderno que busca fundar las bases de su unificacion cultural y territorial. Trabajaremos en
este apartado entonces con algunas producciones académicas provenientes del Folklore y
de la Arqueologia sobre el Valle Calchaqui en general y Amaicha del Valle en particular,
para revisar coOmo se construye en este periodo el discurso hegemdnico sobre estas

poblaciones, su pasado y su presencia contemporanea.

%2A través de la ley 4874, conocida como Ley Léinez, el Consejo Nacional de Educacion establece escuelas
elementales rurales en las provincias que lo solicitaran con el fin de hacer frente al analfabetismo y solucionar
los problemas que implicaban para las provincias solventar las inversiones necesarias para la creacion de
escuelas.
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En cuanto a los primeros trabajos folkléricos sobre el NOA, Andrea Bocco (2009) analiza
la consolidacidn de los estudios folkldricos dentro de un proyecto nacionalista de rescate de
producciones autoctonas que justifiquen una base nacional hispana, cultural y
bioldgicamente. La autora trabaja puntualmente sobre el “ciclo de cancioneros populares”,
entre los que se encuentra el ya citado Cancionero Popular de Tucuman de Juan Alfonso
Carrizo (1937) y sobre el que nos concentraremos a continuacion. De todos modos, Bocco
(2009) no deja de reconocer que las recopilaciones folkloricas de la época, a pesar del
trasfondo politico-ideoldgico que las sustentan, quiebran de alguna manera la pretendida
homogeneidad nacional ofreciendo en realidad un panorama mas complejo que pone en

evidencia lo aborigen a la vez que intenta ocultarlo.

En esta misma sintonia, analizando la contradictoria construccion de lo nacional que
muestra y oculta lo indigena, Lorena Rodriguez (2008) explora los discursos académicos de
aquella época y propone la existencia de una “distopia®’Calchaqui” que muestra a los
indigenas del pasado arqueolégico como heroicos guerreros, mientras los indios
contemporaneos son presentados como supersticiosos e infantiles. Esta compleja
construccion del discurso académico sobre la poblacion vallista -pasada y contemporanea-
entre fines del siglo XIX e inicios del XX es significativa porque aparecerd también,
algunas décadas mas tarde, en el discurso de diversos funcionarios del Estado provincial o
incluso en los miembros de la “elite intelectual” instalada en Amaicha. Volveremos sobre

esto mas abajo.

Por su parte, el trabajo de Sergio R. Carrizo (2010) destaca como, en el periodo de
consolidacién del Estado moderno, la elaboracién de un pasado aut6ctono se hizo a la luz
de las primeras exploraciones de viajeros y aficionados a la arqueologia, y en el caso
especifico del NOA, estas impresiones fueron construyendo una imagen sobre el pasado

aborigen. Al mismo tiempo, este incipiente discurso arqueoldgico fue funcional a la

>3 El concepto es retomado de Thurner (1996) quien, para el contexto peruano de principios de siglo XX, se
refiere a la construccidn del imaginario nacional criollo que incorpora y valora positivamente el pasado inca
mientras excluye peyorativamente a los indios contemporaneos.
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construccion estatal de territorialidad en el proceso de delimitacion del territorio nacional

definitivo. De esta manera, tal como propone el autor:

Algunos actores intelectuales de la provincia de Tucuman de fines del siglo XIX
adhirieron su programa investigativo (...) a este gran objetivo del Estado nacional
argentino de conformar la territorialidad hegemonica junto a una identificacion
cultural concreta y un programa modernizador (2010:58)

Partiendo de estas consideraciones revisamos algunas producciones provenientes del
Folklore y la Arqueologia para la zona de los Valles Calchaquies en el periodo de fines del
siglo XIX e inicios del XX principalmente, prestando especial atencion a los trabajos
referidos a Amaicha especificamente. Hemos tomado como referencia una seleccion de
autores destacados de alguna manera como padres fundadores y pioneros tanto de la
Arqueologia como del Folklore —no estd demas decir que sus trabajos tocan a ambas
nacientes disciplinas-, especialmente por sus trabajos referidos al espacio de nuestro
estudio. Tal es el caso de Juan Bautista Ambrosetti, Adan Quiroga y Samuel Lafone
Quevedo. Luego, dentro del ambito de la Arqueologia especificamente, incluimos un breve
pasaje del holandés Ten Kate, por encontrar en el mismo referencias especificas a Amaicha
del Valle. Por ultimo, en el campo del Folklore, tomamos como referente el trabajo de Juan
Alfonso Carrizo en su Cancionero Popular de Tucuman (1937), no sélo por las menciones
especificas que pudimos encontrar sobre Amaicha sino también por el lugar que ocupa la
figura de Carrizo en el complejo entramado que articula a la politica, la industria azucarera

y el campo académico en el Tucuman de principios de siglo XX especificamente.

Podemos comenzar observando la manera en que describe a la poblacion Juan Bautista
Ambrosetti®®, especialmente en relacién a su concepcién sobre la supersticion. En su
publicacién Supersticiones y Leyendas (2001 [1917]) dedica un capitulo a las Costumbres y
supersticiones de los valles calchaquies en el que podemos indagar su percepcion sobre la

poblacién de los valles. Resulta destacable en principio que Ambrosetti hablarda mas

> Ambrosetti fue, como muchos de sus contemporaneos, un aficionado que realizé vastas expediciones en las
que recolect6 leyendas y supersticiones; a la vez, se interesé en aspectos de la arqueologia, la flora y la fauna
de las provincias recorridas, realizando numerosas publicaciones al respecto. Fue sobre la base de estas
expediciones que se fundo6 el Museo Etnogréfico Argentino del cual Ambrosetti fue nombrado su director (de
Jong, 2005).
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explicitamente de indios, cuestion que no siempre se encuentra de manera directa en las
referencias a la poblacion de la zona en esta época, sino que aparece como ya vimos de
manera ambigua y contradictoria. De todas maneras, esta denominacion combinara
connotaciones despectivas sobre el indio contemporaneo con otras que realzan la bravura
de “esos indomables indios que supieron luchar con rara energia contra el invasor espafol”
(2001 [1917]:118). En este sentido, contrastando con el destacado espiritu guerrero
concedido a los antepasados indios de los valles, al hablar del indio contemporaneo
Ambrosetti adquiere un tono peyorativo en relacion a su modo de vida y a lo que él va a

entender por supersticion:

El elemento indio de la poblacion del Valle Calchaqui puede decirse que no tiene fe
religiosa, en el sentido verdadero de la palabra. (...) El cerebro poco educado,
infantil casi, de los indios que me ocupan, demasiado influido por la herencia de sus
costumbres primitivas, no podia entrar de lleno en una evolucion progresiva hasta
poder comprender el ideal religioso sin tropezar en ese camino con los mil
obstaculos que le imponia la fuerza regresiva del atavismo de supersticiones que
pesaba sobre ellos (2001[1917]:126).

Aqui se destaca entonces otro aspecto del pasado indio para describir a la poblacion
contemporanea de manera despectiva, haciendo alusion a una “herencia de costumbres
primitivas” que servira para expresar la oposicion civilizado/primitivo y
religion/supersticion. En lo relativo a estas concepciones sobre la supersticion, resultara
significativo repensarlas y retomarlas mas abajo en relacién al lugar que las mismas ocupan
en las descripciones recolectadas por los maestros para la Encuesta Folklorica de 1921. En
este Gltimo caso también, la descripcién de supersticiones y creencias sobrenaturales ira
acompafiada en no pocas ocasiones de calificaciones de primitivismo en relacién a la

herencia de los antepasados indios de los pobladores contemporaneos de los valles.

El explicito reconocimiento del componente indigena en el NOA es también destacado en
los trabajos de Adan Quiroga®, nuevamente, no sin ambigiiedades. En principio, y
oponiéndose categoricamente a la postura sarmientina de negacion de lo indigena, Quiroga

dice:

% Quiroga fue doctor en Leyes y Derecho Canénico. Dedicd numerosos ensayos e investigaciones a temas
relacionados con la lingiistica, folklore, arqueologia e historia del Noroeste Argentino.
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Fueron las indigenas los duefios de la tierra, en la cual nosotros hemos construido
naciones y gozamos de los beneficios de la libertad (...) Muchas de esas razas son
las generadoras de nuestros pueblos actuales, los que llevan adn su sangre, sus
virtudes y sus vicios; y triste seria la condicion humana si no quisiera conocerse a si
misma en el pasado, viviendo solo para el egoismo del presente (1893:216-217).

Aqui Quiroga reconoce enfaticamente el pasado indio, sin embargo, y retomando la cita
que da inicio a este apartado, es dudosa su apreciacion en relacion a la contribucion
contemporanea de lo indigena en las poblaciones que estudia. Asimismo, y al igual que lo
revisado en las citas de Ambrosetti, conviven ambiguas consideraciones de civilizacion y
barbarie al momento de hablar del indio mas o menos contemporaneo. De este modo,
mientras reconoce el caracter relativamente adelantado de la civilizacion kakana,
posiblemente los originarios “duefios de la tierra”, dice al mismo tiempo de “esa
civilizacion desaparecida” que ha sido “destruida por los barbaros, que probablemente
fueron los calchaquies” (1893:191). De esta manera, la civilizacion se ubicaria mas atras en
el tiempo, en el registro arqueoldgico, mientras que la barbarie estaria méas cerca, atribuida
a los calchaquies invasores. Estos dltimos serian los que se relacionan de manera mas

directa con las poblaciones que él observa en sus viajes:

Hasta hoy el indio de aquel tiempo, el indio inculto, existe en Tinogasta, Poman,
Belén y Santa Maria; y, francamente, a pesar del contacto frecuente con gente de la
época, estos pobres representantes de la antigua raza no pasan de ser unos infelices,
sin dotes intelectuales de ningun género, tan incapaces como sus abuelos, de hacer
una construccién o elaborar cualquiera de los antiquisimos objetos de arte que
exhumamos ([1897] 1923:140)

Otras menciones las hemos encontrado en la descripcion de una excursion arqueoldgica
realizada por el holandés Ten Kate. En su relato sobre su infructuosa intencion de tomar
fotografias y recolectar o comprar objetos arqueoldgicos en Amaicha, el arquedlogo
menciona a esta como una villa india, y a sus habitantes como indios de pura sangre

(1893:336). Asimismo, al hablar de las apachetas cuenta que los indios que por alli pasan
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depositan sus ofrendas a la Pachamama y destaca esto como una supervivencia etnografica
(1893:337)°.

Por su parte, en algunos trabajos de Samuel Lafone Quevedo® también pudimos rastrear
modos de denominar a la poblacién de la zona que hacen referencia més directa al indio.
Especialmente, encontramos referencias a Amaicha del Valle en su trabajo “Viaje a los

menhires en Intihuatana de Tafi y Santa Maria en octubre de 1898”%, alli dice que:

Hamaicha esta poblado por los Indios Calchaquis del mismo nombre, que cuando la
expatriacion general fueron trasladados a San Miguel de Tucuman, y de alli
reimpatriados al valle suyo (...) Estos Hamaichas han pleiteado durante un siglo con
los ocupantes del Bafiado de Quilmes, y hasta el dia de hoy conservan la pretension
de reivindicar parte, sino el todo de aquella propiedad. Segln los documentos, la
familia de Aramburu la ocupaba con permiso de los Indios Hamaichas. (Lafone
Quevedo 1904:123)

De esta cita nos interesa no solo la mencion de los amaichas como indios, el conflicto por
tierras que estos estan atravesando en el momento en que Lafone pasa por la villa. A este
respecto, vale destacar que segin lo relatado en ese mismo trabajo, en su estadia en
Amaicha Lafone es hospedado en la casa de Timoteo Ayala, quien ha sido referenciado
como cacique en las entrevistas realizadas durante nuestro trabajo de campo y de quien
Lafone dice que ya no estd cumpliendo esas funciones al momento de su visita. No
obstante, resulta significativo que estos personajes de autoridad local —Ayala no s6lo nos
aparece como cacique sino también como juez de paz suplente y testigo en las actas del
Registro Civil en los primeros afios del siglo XX- son los que apareceran vinculados a los

foraneos que por diversas razones se acercan a la villa, actuando en cierta medida como

% Original: “En laissant 1’assistant B. & Quilmes pour continuer les recherches, je me rendis le 8 Mars au
village indien, d’Amaicha (...). Je m’étais proposé de mesurer et de photographier quelques habitants de ce
village, réputés indiens pur sang, mais je les trouvais tellement méfiants que je n"y réussis point. lls n"étaient
méme pas disposés a me vendre des objets archéologiques (1893:336). “Sur le point le plus culminant de la
route se dresse un monceau de pierces brutes, espéce de cairn, qu on désigne sous le nom d”Apacheta. Les
Indiens qui passent y déposent des sacrifices en honneurs de Pachamama, dit-on. (...) Nous avions 14 une de
ces survivances athnographiques comme on en trouve tant au miliei des populations indiennes de I’ Amérique
espagnole (1883:337).
> Lafone fue un aficionado arqueélogo, lingiiista y folklorélogo que realiza vastas expediciones en Bolivia y
el noroeste argentino indagando sobre las culturas indigenas. Por sus contribuciones en estas areas recibe en
1890 el titulo “honoris causa” en la FFyL de la UBA, y es nombrado en 1906 director del Museo de La Plata.
%8 Lafone Quevedo, S. 1904. “Viaje a los menhires en Intihuatana de Tafi y Santa Maria en octubre de 1898”.
Revista del Museo de La Plata 11:121-128
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mediadores o articuladores con “el afuera”. En este sentido, podemos considerar que la
mencion que hace Lafone al conflicto por las tierras —cuestion en la que no parece depositar
interés especialmente- puede estar relacionada a su vinculo con una figura de autoridad

entre los amaichefios. Trataremos este aspecto méas detalladamente en el capitulo siguiente.

Al igual que sucede con muchos de sus contemporaneos, los intereses de Lafone no se
restringen a los aspectos arqueoldgicos sino que abarcan una amplia gama de facetas entre
las que se incluye el folklore del lugar. En otro de sus trabajos, en el que relata una
expedicion a las huacas de Chafar-yaco en Catamarca (1891), Lafone cuenta que viaja
acompafiado de tres individuos, uno de los cuales sera mas tarde referenciado por Lafone
como indio viejisimo al hacer mencion del relato que este ultimo le ofrece sobre el
Yastay™. Es decir, al tratar sobre una creencia local particular, y tal vez legitimando la voz
de quien le relata esta historia, Lafone explicita el caracter indigena del relator. Esto pone
de manifiesto a su vez el marcado interés de Lafone en estos relatos, de hecho dice al

respecto:

Este folk-lore es siempre de mucho interés para mi y nunca dejo de apuntar todo lo
que recojo de boca de los viejos, porque luego no quedara ni la tradicion de estos
usos y costumbres (...) No se crea que todo esto se oye y se aprende como quien
pasa en un tren. El criollo se recela mucho del forastero, porque cree que pregunta
para burlarse de estas cosas, y lo que nos les entra por nada es aquello del interés
arqueoldgico o histérico. A mi me cuenta algo porque ya se han convencido de que
<<s0y curioso>>y que me <<gustan estas cosas>>, y esto me vale. (1891:356)

Aqui volvemos nuevamente a las ambiguas clasificaciones y se menciona a la poblacion
como criolla. De todos modos, es interesante reflexionar sobre este recelo que destaca
Lafone en cuanto al relato de creencias y tradiciones locales, ya que también nos esta
diciendo algo sobre las relaciones que los pobladores locales establecen con los foraneos

que se interesan en estas cuestiones.

Por dltimo, concentrandonos en el ambito del Folklore especificamente, el Cancionero

Popular de Tucuman de Juan Alfonso Carrizo (1937), dice en su introduccion sobre la

*%E| Yastay es una deidad asociada a la proteccion del ganado, y sera mencionada en repetidas ocasiones en
las recopilaciones realizadas por los maestros de escuelas rurales para la Encuesta Folkldrica de 1921, como
veremos mas abajo.
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poblacion tucumana: “Casi todos los habitantes son de raza blanca; hay escaso numero de
mestizos; tipos racialmente autdctonos no he visto, y ninguna estadistica los menta.”
(1937:11). En esta misma sintonia, al hablar de Amaicha se refiere a este como un pueblo
“formado en gran parte por mestizos, descendientes por un lado de los indios que en 1665
fueron definitivamente extrafiados y por otro de los espafioles, que les abatieron su natural
fiereza.” (1937:244-245. El resaltado es nuestro). Vemos entonces como se destaca el
supuesto vaciamiento historico de indigenas en la region, pero ademas, se realza la pureza
de la raza blanca en esta provincia. Esto a la vez lleva una implicita sobrevaloracion de la
ascendencia europea en esta consideracion que hace Carrizo sobre una poblacién formada
por mestizos. Sin embargo, en el mismo Cancionero, al hablar sobre la recoleccion de
cantares antiguos Y la facilidad que ha tenido para acceder a los mismos en Tucuman, dira
que “El hombre de ascendencia indigena no sabe décimas; solamente sabe coplas y eso
cuando llega a saber algo” (1937:249). Por ultimo, y como citamos en el capitulo 3, al
hacer referencia a Ramon Cano —que como ya vimos, guia y acompafia a Carrizo en su paso
por los valles- lo menciona como Guaitina, voz explicada en el mismo Cancionero como
de origen calchaqui o cacano, que significa jefe o cacique principal. Y no sélo eso, sino que

ademas Carrizo dice:

Ya he dicho, al estudiar a los indios de la parcialidad de Amaicha, que don Ramoén
Cano es hoy el Guaitina de la comunidad, porque ademas de ser un hombre de
cultura, tiene dotes personales que lo hacen ser el consejero y alentador de este
pueblo, formado en gran parte por mestizos...(1937:244. El resaltado es nuestro)

Entendemos que estas breves citas del Cancionero de Carrizo nos permiten explorar la
diversa manera en la que estas recopilaciones folkloricas intentan por un lado responder a
un ideal hegemédnico de nacionalidad blanca y europea, pero a la vez dejan asomar
heterogéneas voces que nos permiten rastrear lo indigena en estas poblaciones. En este
sentido, en la misma frase en la que se habla de indios y se hace referencia a un vocablo
indigena como lo es el de Guaitina, se destaca luego a la poblacion amaichefia como
mestiza. Al mismo tiempo, podemos comenzar a pensar las cargas de sentido depositadas

sobre lo indigena, cuando es que se o menciona de alguna manera: al decir que el hombre
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de ascendencia indigena no sabe décimas, se destaca al mismo tiempo que con suerte llegan

estos hombres a saber algo.

Siguiendo la linea de los trabajos folkléricos y retomando a otra de las figuras destacadas
en este campo, aungque avancemos un poco mas en el tiempo y abarquemos la segunda
mitad del siglo XX, resulta Gtil mencionar algunos aspectos del trabajo de Augusto Radl
Cortazar®, Andanzas de un folklorista (1964). Si bien se trata de un contexto politico y
académico distinto, nos interesa destacar algunos pasajes que comparten con los trabajos
revisados anteriormente una apreciacion ambigua sobre las poblaciones que estudia. En este
trabajo, al hablar sobre la investigacion de campo y el contacto del folklorista con los
lugarefios, se dice: “La gente que alli encuentra es aparentemente replegada, parsimoniosa,
tal vez un poco hosca, pero cordial cuando se logra desvanecer su desconfianza instintiva.”
(1964:20, El resaltado es nuestro). Esto, de alguna manera también presente en los recortes
del trabajo de Lafone Quevedo (1891), nos permite pensar en las cargas de sentido
depositadas sobre estas creencias y tradiciones tan intimamente ligadas a la identidad local,
y nos muestra una actitud cuidadosa y hasta de ocultamiento por parte de los pobladores
locales por temor a la burla. Por otra parte, en este mismo trabajo de Cortazar (1964)
encontramos las apreciaciones que, como folklorista, tiene sobre estos sujetos:

Han quedado al margen del tiempo y su propio aislamiento los ha salvado. Sufren el
olvido, mas evitan el aniquilamiento. En ellos se advierte que viven una etapa
retrasada, pero normal, dentro del proceso de su evolucion. Lugares asi son para el
viajero verdaderos oasis... (Cortazar 1964:26)

Esta concepcion algo estatica sobre la vida de esas poblaciones contemporaneas impregna
el espiritu de “rescate” de los emprendimientos folkldricos que contextualizamos al iniciar
este capitulo. Nos permite también problematizar la concepcion sobre las poblaciones
indigenas: ;aniquiladas o salvadas por el aislamiento? En relacion a los quilmes, “aquellos

indios que (...) vendieron caros, al conquistador blanco, su vida y sus destinos” (1964:50)

% Augusto Radl Cortazar fue Profesor en Letras, Abogado, Bibliotecario y Doctor en Filosoffa y Letras. Es
reconocido por sus contribuciones al Folklore, publicando numerosas obras al respecto entre las cuales se
encuentran bastas contribuciones sobre el folklore Calchaqui.
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Cortazar dice: “En Quilmes, el originario Quilmes de los valles calchaquies catamarquefios,
solo quedan las ruinas de su poblacidn, las murallas de piedra de su fortaleza” (1964:51).
Sin embargo, no deja de preguntarse sobre “los viejos quilmes” si “;De ellos y de la gran
familia calchaqui no quedara sangre en las venas de los que aqui viven?” (1964:53). En
busca de una respuesta, nos relata parte de su trabajo de campo: “Observando en torno,
Ilegd a parecerme que aquellos indios han tomado desquite de su derrota imponiendo su ley

en los géneros de vida de sus remotos descendientes mestizos™ (1964:56).

Por un lado, entonces, se reconoce una suerte de herencia cultural en précticas y modos de
vida contemporaneos tales como las construcciones de vivienda, el uso de morteros de
piedra, el consumo de coca, el uso de ojotas. No obstante, la herencia bioldgica parece
haber tenido un tono bastante distinto: los pobladores contemporaneos de Quilmes son, sin

lugar a dudas, mestizos.

Por ultimo, quisiéramos destacar un aspecto en relacién a las producciones académicas
sobre el Valle Calchaqui en el periodo de fines de siglo XIX e inicios del XX, y en
especifico las referidas al Folklore, para pensar en la compleja articulaciéon de diversos
discursos oficiales en torno a esta poblacion. Segan lo trabaja Oscar Chamosa (2008, 2012),
la proliferacion de estudios folkloricos en el Valle Calchaqui estard intimamente ligada a la
politica y cultura propia de la industria azucarera del Noroeste Argentino. Lo que se
destacard principalmente es el cercano vinculo que un grupo de estos industriales
establecera con proyectos vinculados al folklore y la educacion, especificamente,
financiando los trabajos de diversos folkloristas y etnomusic6logos entre quienes
encontramos nuevamente a Juan Alfonso Carrizo. Esto queda evidenciado en el proyecto de
ley, finalmente aprobado, presentado por un grupo de senadores entre quienes encontramos
de hecho industriales azucareros —como Prat Gay y Rougeés-. Esta ley, aprobada en la sesion
del 4 de noviembre de 1935, otorga financiamiento a Carrizo para culminar su tarea de

. . . . 61
“salvar el patrimonio espiritual” de Tucumén®,

%! Diario de Sesiones de la camara de Senadores de Tucuman del 4 de noviembre de 1935. Consultado en el
Archivo de la Legislatura de Tucuman.
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La figura que Chamosa (2008, 2012) toma como emblema de esta compleja articulacion
entre politica, industria azucarera y folklore en el noroeste argentino es la de Ernesto E.
Padilla, a quien no es menor destacar vimos en el capitulo anterior cercano a la persona de
Ramon Cano en Amaicha del Valle. Ernesto E. Padilla, ademas de ser gobernador de
Tucuman entre 1912 y 1916, es un empresario azucarero que se relaciona de manera muy
especial con diversos aspectos culturales de la region. Mas significativamente, entre 1920 y
1940 se vinculara con un grupo de industriales azucareros y politicos conservadores de
influencia en el Ministerio y Consejo nacionales de Educacion, asi como en la Universidad
Nacional de Tucuman. Esta red liderada por Padilla “facilitara su plan de crear un corpus de
folklore nacional que enfatiza al noroeste, al Valle Calchaqui en particular, como el centro
de la auténtica cultura argentina” (Chamosa 2008:100)%. Otro aspecto destacado por este
autor es la manera en que, con la intencion de obtener medidas estatales de proteccion a la
industria azucarera nacional, los empresarios del noroeste argentino presentaran a esta
como una “industria blanca”. Hay aqui de fondo un debate sobre la explotacion de los
trabajadores en esta industria, oponiendo a la explotacion de “razas inferiores” por la
industria azucarera en Brasil y Cuba, el caracter supuestamente blanco y criollo de los
trabajadores del NOA. La metafora de la industria blanca, entonces, estaria haciendo

alusién a la etnicidad de sus trabajadores (Chamosa 2012).

Todo lo mencionado anteriormente debe servirnos para destacar que en el contexto
analizado resulta dificil separar el discurso del Estado, el de diversas elites y el discurso
académico, ya que uno y otro se alimentan mutuamente y confluyen en la construccion
hegemdnica de lo que deberia entenderse por nacional o autéctono y en la manera de
considerar a las poblaciones indigenas, mestizas o criollas. Esta es, de todos modos, una
construccidn contradictoria en la que el lugar asignado a lo indigena pasa de la intencionada

omisiébn o negacion a la mencion pormenorizada o descalificada, con ambiguas

%2 Cita completa en ingles: “Padilla led a powerful clan of sugar industrialist and conservative politicians from
the northwest, which had direct control over the Ministry of Education, the National Board of Education, and
the University of Tucuman. This structure facilitated Padilla’s plan to create a corpus of national folklore that
emphasized the northwest, the Calchaqui valley in particular, as the center of authentic Argentine culture.”
(Chamosa 2008:100)
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combinaciones de ambos casos en repetidas ocasiones. En estos aspectos, hemos separado
analiticamente el discurso académico del estatal pero insistimos en que son parte de un
mismo movimiento. Clara expresion de lo dicho es la realizacion misma de la Encuesta
Folkldrica que analizaremos a continuacion, en la que confluyen tanto los elementos del
discurso académico del Folklore que trabajamos mas arriba, como lo relativo a las politicas
explicitas del Estado que, a través del Consejo Nacional de Educacion (CNE), guian la

elaboracion de dicha Encuesta.

EL ESTADO TAMBIEN CLASIFICA: DISPOSITIVOS Y VOCES ESTATALES
SOBRE EL VALLE CALCHAQUI

La poblacién india marcha rapidamente a su desaparicion, ya sea por confundirse
con la civilizada o porque los claros que deja la muerte no alcanzan a ser llenados
por las nuevas generaciones. (Segundo Censo Nacional de Poblacion, 1895, tomo
11:50)

Tal como presentamos en el capitulo 3, a través de instituciones como la escuela publica,
sus representantes en Amaicha y la elite intelectual foranea, el Estado comenzara también
a tener presencia local de manera muy peculiar en los aspectos culturales e identitarios. Es
decir, generando clasificaciones y modos de denominar a la poblacién local, asi como
también impartiendo cargas de sentido en relacién a la historia de los amaichefios en
particular y a las valoraciones en relacion a lo indigena en el contexto nacional de la época
que vimos mas arriba. En este marco podemos pensar los dispositivos estatales presentados
anteriormente, los Censos Nacionales de Poblacién (1895 y 1914 para nuestro periodo de
estudio) y la Encuesta Folklorica (1921). Estos nos acercan de diversas maneras a las
concepciones estatales relativas a la composicion de la poblacion del territorio argentino en
general, asi como también a las clasificaciones oficiales predominantes sobre las

poblaciones vallistas y sobre los amaichefios en particular.

En cuanto a los Censos de 1895 y 1914, revisaremos algunos aspectos del primero de ellos
para Amaicha del Valle y rescataremos elementos generales de ambos que nos permitan
terminar de enmarcar en el contexto nacional de la época este discurso oficial sobre la
poblacién indigena de los Valles Calchaquies que nos propusimos analizar a lo largo de

este capitulo. En este sentido, tal como propone Hernan Otero (1997/98), es importante
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destacar que ‘““el aparato estadistico actud definiendo matrices mentales y discursivas que
desempefiaron un papel simbolico importante en la creacion y difusion de una determinada
imagen de la sociedad y de la Nacién.” (1997/98:124). Para la Argentina, al momento de
considerar los Censos Nacionales de Poblacion —en este sentido, ya desde el primero
realizado en 1869- y a la luz de lo desarrollado en las paginas precedentes, resulta
fundamental tomar en consideracion el hecho de que, con el objetivo de borrar cualquier
reminiscencia colonial, cuestiones como la raza o el color de la piel pasan a un segundo
plano en el andlisis de los resultados de los censos y de hecho desaparecen totalmente de las
grillas para ser de alguna manera reemplazadas por una perspectiva orientada hacia la
nacionalidad o extranjeria de las personas y su ocupacion. Esto es lo que Otero (1997/98)
denomina como la “desaparicion estadistica” de los indios, que acompana las acciones

militares las campanas al “desierto”.

De esta manera, haciendo un repaso por las cédulas censales correspondientes a Amaicha
del Valle para 1895 observamos que casi la totalidad de los censados son denominados
Argentinos —salvo contados casos identificados como Bolivianos-, entre ellos la mayoria
tucumanos. En cuanto a las ocupaciones, predominan las de criador, labrador, costurera y
telera. A este respecto es interesante mencionar que algunas ocupaciones encontradas
minoritariamente y que difieren de las mencionadas anteriormente son de sujetos que
provienen de otras provincias, principalmente Catamarca: entre aquellas ocupaciones
encontramos carpinteros, jornaleros, comerciantes, medicina. Esta clasificacion de los
individuos segun su nacionalidad y provincia de origen y su ocupacion, nada nos puede
decir en relacién a su lugar en la vida amaichefia, nada nos revela en cuanto a la pertenencia
0 no pertenencia a una comunidad —si es que existe como tal-, nada nos indica sobre las

relaciones establecidas entre estos individuos.

Algunas de las cuestiones que fuimos relevando a lo largo de los capitulos anteriores, como
la existencia de una autoridad local identificada sea como cacique o como presidente de la
comunidad o la ambigua referencia a tradiciones indigenas no pueden ser rastreadas en un
Censo confeccionado de esta manera. Por ejemplo, apellidos referenciados en capitulos

anteriores a personas identificadas como caciques, como lo son Ayala, Pastrana, Mamani,
112



“Identidad, territorio y Estado: cambios y continuidades en Amaicha del Valle, fines de siglo XIX
— mediados del XX Steiman, Ana Laura. Diciembre 2013.

aparecen en reiteradas ocasiones en las cédulas censales: sin embargo, nada podemos saber
sobre estos sujetos en términos de adscripciones o autoadscripciones identitarias bajo el
manto homogeneizador que destaca como relevante en este aspecto la nacionalidad.
Encontramos en este censo a un Agapito Mamani de 6 afios de edad, que podemos estimar
sea el mismo Agapito que en la década de 1930 es cacique. Asimismo es censado Timoteo
Ayala, quien ha sido mencionado como cacique para este periodo. Timoteo tiene entonces
33 afos y es identificado en cuanto a su ocupacion como “Emp. Pub.” o “Emp. Pol.”,
cuestion que dada la abreviacion empleada y no hallandose en todo el Censo
correspondiente para Amaicha otro caso similar, nos fue imposible descifrar con precision.
Si bien sabemos que una vez instalado el Juzgado de Paz en Amaicha —en 1906- Timoteo
ha sido Juez de paz suplente, esta identificacion para 1895 puede estar haciéndonos
referencia a alguna tarea similar desempefiada aunque la dependencia estatal
correspondiente no tuviera oficina instalada en la Villa de Amaicha aun, en el caso de que
la abreviatura deba interpretarse como “Empleado Publico”. Si en cambio lo pensamos
como “Empleado Politico”, puede ser indicador de su rol de autoridad local, ya que
contamos con referencias de que Timoteo ha sido cacique. Se trata de todos modos de
meras hipotesis, siendo altamente Ilamativo ademés que esta calificacion sobre la
ocupacion no la hemos encontrado para ningln otro caso en Amaicha del Valle en este
Censo. Otra cuestion no menor es que Timoteo sabe leer y escribir, cuestion no
generalizada entre los censados, y ademas posee bien raiz: son contados los individuos que

en Amaicha tienen esta caracteristica para el Censo de 1895.

Yendo hacia las consideraciones generales sobre estos dispositivos censales, encontramos
como se refuerza el ideal pretendido de homogeneidad sobre la poblacion argentina, ideal
asociado a las ideas de civilizacion y progreso. Pero esto no sélo aparece en el analisis de
los resultados del Segundo Censo Nacional de Poblacién (1895), sino también en el analisis
historico de la composicion poblacional del territorio argentino. Haciendo referencia a los

tiempos de la Independencia, encontramos que:

En tres siglos de contacto con los espafioles, la raza indigena habia terminado por
someterse al imperio de la civilizacion y sus representantes comenzaban a
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confundirse con el elemento caucésico al que llegaban con méds o menos rapidez,
bastando dos o tres generaciones para que los descendientes de la cruza de espafiol e
india se confundieran por completo con los espafioles puros (Segundo Censo
Nacional de Poblacion, 1895, tomo 11:43)

En esta misma sintonia, en el estudio sobre los resultados de este censo la Unica
consideracién que se hace en cuanto a las razas es para hacer mencion de los extranjeros,
distinguiendo la raza latina—hispana de otras como la anglosajona, germana, eslava, etc.
Aqui puede apreciarse nuevamente el ideal de raza blanca sobre la poblacion argentina, ya
que se considera que “Habiendo llegado al pais desde 1857 dos millones y medio de
europeos, y contando hoy la Republica con cuatro millones de habitantes, se comprende
que casi la totalidad de la poblacion pertenece a la raza blanca” (Segundo Censo Nacional

de Poblacién, 1895, tomo 11:46)

Sin embargo, nos interesa detenernos en esa “casi totalidad”, para ver de qué manera se
mencionan otros componentes étnicos en la poblacién argentina. Al momento de describir a
las razas asiatica y negra de Africa se minimiza su componente, cuestion reiterada para
hablar de la raza indigena: “Quedan, sin embargo, principalmente en la provincia de
Corrientes, en Salta y Jujuy y en el territorio de la Pampa, algunos ultimos representantes
de las razas aborigenes, puras, aunque ya completamente sometidas a la civilizacion”
(Segundo Censo Nacional de Poblacién, 1895, tomo 11:46). A este respecto, y retomando el
analisis de Otero (1997/98) vale la pena mencionar que la concepcion del indio que esta
actuando es la que lo asocia al “desierto”, la frontera, los espacios que quedan fuera del
dominio de la “civilizacion” y por ende fuera del control del Estado. Desde esta
perspectiva, “aquellos que sobreviven a la Conquista del Desierto y son incorporados a los
territorios controlados por el Estado, dejaran de ser indios para el aparato estadistico”
(Otero 1997/98:134).

La justificacion de la innecesaria incorporacién de la cuestion de la raza en un pais
pretendido homogéneo en términos étnicos, blanco y europeo, se reafirma en el Tercer
Censo Nacional de Poblacion (1914):
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Las preguntas sobre el color o la raza de los habitantes, y el lugar de nacimiento del
padre y de la madre del empadronado, que consigna el Censo de los Estados Unidos,
no tienen importancia para nosotros, porque, felizmente, ni tenemos las cuestiones
sobre la raza que a ellos tanto preocupan, ni nuestras raices étnicas son todavia tan
profundas que nos impongan la necesidad de investigar el origen de los extranjeros
que habitan nuestro territorio (1914, Tomo 1, pég. 41)

Sin embargo, hemos visto también en los fragmentos citados del Censo de 1895 que,
aunque pormenorizada o minimizadamente, la mencion a las poblaciones indigenas se hace
presente. Es decir que, al mismo tiempo que se intenta reafirmar el caracter homogéneo y
blanco de la raza argentina, y a pesar de no haber sido incluido este como un item en las
preguntas a los censados, la referencia a las poblaciones indigenas aparece de alguna
manera: ya sea para alabar los avances de la “civilizacion” que gana esos territorios al
“desierto”, o bien para de alguna manera transmitir un mensaje “tranquilizador” que

asegura que dichas poblaciones estan en vias de desaparicion.
La encuesta folkldrica de 1921

La Encuesta Folklérica debe ser considerada, al igual que las producciones académicas
revisadas anteriormente, en el contexto de su época. Impulsada por el entonces vocal del
Consejo Nacional de Educacién (CNE) Juan P. Ramos, La Encuesta de 1921 se propone
recuperar una tradicién que se consideraba en peligro de extincion ante el avance del
cosmopolitismo y la inmigracién imperante en las ciudades. Inspirada en las ideas
expuestas por Ricardo Rojas en La restauracion nacionalista (1922) en el sentido de
recuperar la “verdadera” conciencia nacional y la fisionomia del ser argentino, la Encuesta
recopila a pufio y letra de los maestros y directores de las escuelas nacionales creadas en las
provincias con la mencionada Ley Lainez diversos elementos de la tradicion oral de los
pueblos del interior, erigidos entonces como depositarios de lo autéctono (Blache 2002,
Bocco 2009). De esta manera, la Encuesta se insertara en el proyecto politico-ideoldgico de
la época, como vemos en la presentacion de la misma: “Creo innecesario esclarecer la
importancia de esta compilacién que aspira —hecha por primera vez en forma tan vasta- a
desentrafiar en el presente algunos de los recuerdos o tradiciones que nos ha dejado el

pasado de nuestra nacionalidad” (Ramos 1921:6). En esta misma sintonia se expresa en el
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documento escrito por De Ugarriza Ardoz: “En ciertas regiones de la Republica un
investigador puede recoger los ecos del pasado que aun perduran en forma de tradiciones,
cuentos, poesias, musica popular, etc.” (De Ugarriza Araoz 1925:11. El resaltado es

nuestro.)

Ademas del contexto general, la fuente debe ser considerada dentro del marco de las
producciones del Folklore, que hacia principios de siglo XX centra su mirada en el interior
del pais y méas concretamente en la vida rural, emprendiendo una empresa de rescate que
suponia la recolecciéon de elementos de la tradicion oral de estas poblaciones. Asi queda
expresado en el proyecto presentado por Ramos al CNE: “Creo que el Consejo podria
recoger, por intermedio de sus escuelas de la ley Lainez, todo el material disperso del
folklore, de poesia y de musica, que estd en vias de desaparecer de nuestro pais por el

avance del cosmopolitismo”. (Ramos 1921:6)

Este es el marco en el que tomara forma el proyecto de la Encuesta, el procedimiento para
su realizacion fue el llamado a concurso a través del CNE para que aquellas escuelas que
quieran “colaborar en esta obra nacional” recojan el material de la tradicion oral, el cual se
detalla debe ser “marcadamente antiguo” (De Ugarriza Araoz 1925:5). Sabemos a través
del documento escrito por Ardoz (1925) que se establecieron en un esquema bastante

preciso los criterios de clasificacion del material a recabar, a saber:

I) Creencias y costumbres: creencias y practicas supersticiosas, costumbres
tradicionales.

I1) Narraciones y refranes: tradiciones populares, leyendas, adivinanzas, etc.

I11) Arte: poesias y canciones, danzas.

IV) Conocimientos populares.
Los maestros se apegaron a las directivas de recopilacion con mayor o menor rigurosidad,
pero en lineas generales los titulos que sefialan el tema a desarrollar siguen los parametros
propuestos e incluso en algunos casos se observa una puntuacion por items segun la grilla
preestablecida para la Encuesta. Entre los temas mas recurrentes encontramos:

supersticiones y creencias, curanderismo, baile, musica, poesia, costumbres tradicionales,
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adivinanzas y canciones. En ocasiones contamos con descripciones bastantes detalladas, en
otros casos las descripciones son mas breves o se limitan a la transcripcion del relato. En
algunos casos, incluso, los escritos de los maestros parecen reproducir manuales escolares
al describir y graficar la flora y la fauna, por ejemplo. Esto indica que el origen de los
escritos es diverso y heterogéneo, y que junto a la transcripcion de lo relatado por algun
“informante” entran en juego conocimientos y elementos adicionados por los propios
maestros. En algunas de las carpetas encontramos el detalle del nombre y edad del narrador,
cuestion esta pedida formalmente en las Instrucciones (1921) pero no siempre respetada.
Sobre este punto es interesante destacar que, entre los narradores que fueron detallados en
algunas carpetas, encontramos a Timoteo Ayala, a quien mencionamos anteriormente como
cacique para los inicios del siglo XX y vimos también cercano a Lafone Quevedo en su
estadia en Amaicha.

El material de la Encuesta se encuentra organizado por carpetas numeradas, en las que se
detalla el nombre del maestro, la escuela y su ubicacién. Concentrandonos en el area
geografica de nuestro interés, hemos seleccionado las carpetas referidas a escuelas ubicadas
en Amaicha del Valle y lugares aledafios®®. En estas recopilaciones y a través de la
heterogénea voz de los maestros podemos poner en tensién la voz del discurso oficial sobre
la poblacion de Amaicha, entrecruzando las directivas oficiales de parte del CNE en
relacién a la realizacion de la Encuesta y las clasificaciones oficiales que de alguna manera
intentan establecer a priori el caracter de esta poblacion, por un lado, con las practicas y
costumbres que encontramos detalladas en la Encuesta, por otro. En este sentido, podemos
destacar el carécter diverso de la fuente analizada concentrandonos en la voz de los
maestros que, mas alld del marco oficial en el que se inscriben sus recopilaciones, nos
permiten poner en tension la clasificacion oficial sobre la poblacion amaichefa viendo de

qué manera cada maestro nombra y describe a la poblacién local, sus précticas y

83 Se revisaron las carpetas correspondientes a: escuela N° 10 de Amaicha del Valle, escuela N° 5 de Amaicha
del Valle, escuela N° 50 de Los Sazos, escuela N° 27 de Quilmes, escuela N°62 de EI Molle, escuela N° 158 de
La Cafiada y escuela N° 217 de Calimonte. Esta Gltima carpeta contiene informacién general sobre los Valles
Calchaquies, entre lo que encontramos referencias especificas a Amaicha. No es menor mencionar que el
maestro que realiza esta recopilacion, Adridn Canelada, ha sido premiado por su tarea por el CNE. Canelada
es, ademas, uno de los personajes que aparecera vinculado a la elite intelectual en Amaicha, por su tarea como
maestro y director de escuelas aledafias y en Amaicha especificamente vinculado a la Biblioteca local.
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costumbres, y coOmo entra en juego entonces la mencién/omision de lo indigena en cada

caso en particular.

Hemos consultado también, como fuentes complementarias, y a los fines de enriquecer el
trabajo con la Encuesta, una serie de documentos presentes en el Catalogo de la Encuesta
como son la Advertencia y los Antecedentes, escritos por Ricardo Rojas (1925) y Manuel
de Ugarriza Araoz (1925) respectivamente, asi como las Instrucciones a los maestros
redactadas por Juan P. Ramos y Pablo A. Coérdoba presentes en el folleto Folklore
argentino (1921) editado por el CNE*,

Retomando las consideraciones elaboradas desde el CNE entorno a la realizacion de la
Encuesta, comenzamos a pensar en las concepciones que a priori se establecen en relacién a
la poblacién destinataria de la misma. Estas poblaciones, en las palabras del propio Ardoz
citadas anteriormente, son consideradas depositarias de un “eco del pasado lejano” mas que
como viva y dinamica realidad que pone en préactica los elementos de la tradicion oral que
se propone recolectar. Esta concepcidn algo estatica sobre la poblacion resulta similar a la
analizada mas arriba en relacion al trabajo de Cortazar (1964). Las directivas oficiales hacia
esta tarea de recoleccion a través de la Encuesta nos invitan a considerar que no sélo se
intentaba salvar del olvido una tradicion que se creia amenazada, sino que ademas -y de
antemano- se establecia que tanto el material a ser recolectado como la poblacion
pertenecen en cierto modo al pasado, ese que se buscaba rescatar o construir como pasado
nacional, pero sin dejar un lugar claro para esta poblacion en el presente. En este sentido,
tanto los escritos que oficialmente circularon a modo de instrucciones hacia los maestros
como las concepciones que desde dicho material se impartian constituyen factores que
marcan en alto grado el trabajo posterior de los maestros, el cual constituye la fuente

principal de nuestra consulta en la actualidad.

Rastreando las “tensiones clasificatorias”

® Tanto la Encuesta Folklérica como el Catalogo y el folleto Folklore Argentino se encuentran en la
Biblioteca del Instituto Nacional de Antropologia y Pensamiento Latinoamericano (INALP) en la Ciudad
Auténoma de Buenos Aires.
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Explorando lo que podemos considerar como “tensiones clasificatorias” en la Encuesta,
hemos ido rastreando los modos directos o indirectos de denominar a la poblacion local. En
lineas generales, al escribir sus informes los maestros establecen una distancia con respecto
a la poblacion que se describe y se emplean calificativos generales que no especifican una
identidad étnica —los pobladores” o “la gente de este lugar”, por ejemplo-. Sin embargo,
encontramos también otros elementos que de alguna manera nos permitian leer entre lineas
posibles indicios de las denominaciones étnicas que se omitian literalmente, como son el
empleo de ciertas palabras, la descripcion de determinadas précticas, o incluso modos
denominar a la poblacion que de alguna manera nos dicen algo sobre estas “tensiones
clasificatorias” de las que venimos hablando. Un ejemplo bastante peculiar resulto ser la
recurrencia de la palabra “calchaquies” para nombrar a la poblacion. En el informe de Jesus
N. Nieto, encontramos la palabra aborigen tachada y sobre ella la palabra calchaqui al
describir que: “En la mayor parte de las jintes de la localidad de origen aberigen calchaqui,
no temen a las armas de fuego; porque opinan que [la] bala estd destinada” (Nieto J.

1921:25)

Podemos pensar, por un lado, que la palabra calchaqui estaria cargada justamente en esta
época y en el contexto en el que se esta utilizando, de alguna connotacion étnica. Pero al
mismo tiempo, esta palabra podria resultar de alguna manera una desmarcacion para
reemplazar la clasificacién directa como aborigen de una poblacion a la que no se puede o
no se debe denominar como tal. Leyendo entre lineas entonces los escritos de la Encuesta,
podriamos considerar que hablar de calchaquies resultaria mas comodo y mas aceptable que
hablar de aborigenes —aunque esto no quita que esta Gltima palabra aparezca en algunos
informes®. Por ejemplo, en el informe de Adrian Canelada (1921) encontramos la mencién
a lo indigena en la descripcion sobre la poblacion, aunque el vinculo es ambiguo en

relacion a la poblacion contemporanea:

Los habitantes son descendientes de indigenas y cuando no, de espafioles. El tipo en
general es serio, respetuoso y de hablar quedo, como quien envuelve un misterio en

% Vale la pena mencionar que el término calchaqui ha adquirido diversos sentidos en la historia de los Valles
Calchaquies, entre imposiciones y reapropiaciones. Para profundizar en el tema ver: Giudicelli, C. y Boullosa,
M. (2005).
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sus palabras. La timidez, sobriedad e independencia les son particulares. Las razas
aborigenes fueron los Quilmes y los Calchaquies, cuyas historias y costumbres son
conocidos de las historia. Bravos, guerreros, desconfiados y laboriosos, han dejado
rasgos tradicionales escritos en estos lugares, de su temperamento y de su cultura,
en los vestigios de sus viviendas siempre tendientes a elevarse sobre las
escabrosidades de suelo como se observa en las lomas de Fuerte Quemado
(Catamarca), en las faldas y quebradas de Quilmes, El Paso, Las Cafias, Talapaso,
Rincon de Quilmes y Fuerte Viejo, mostrando haber sido grandes centros de
poblacion esta ultima, conocida hoy por Ruinas de Quilmes, y en todas las
quebradas de una y otra sierra que cierran este anchuroso valle (...) es el valle un
verdadero semillero de antigiiedades, donde en cualquier parte se oye decir que se
han hallado ollas, tazas, idolos, momias, sepulturas, urnas cinerarias consistentes en
ollas colosales, todo trabajado primorosamente en barro cocido, en cuyo trabajo
eran aquellos indios habilisimos artifices (1921:124-125. El resaltado es nuestro).

Por un lado entonces, se reconoce que los habitantes contemporaneos “son descendientes
de indigenas”, y se hace referencia concretamente a los antiguos Quilmes y Calchaquies.
Sin embargo, lo que parece quedar de aquellas “razas” de bravos guerreros son “vestigios”
o “rasgos tradicionales” evidentes tan solo en el registro arqueoldgico. Una vez mas, como
veiamos mas arriba al revisar algunas producciones académicas, si bien se reconoce la
descendencia aborigen, esta se diluye de alguna manera en su presencia contemporanea,
reducida a vestigios arqueoldgicos. De todos modos, consideramos que el reconocer una
herencia cultural —aunque sea en forma de “vestigios” y “antigiiedades”- permite trazar una

vinculacion que en términos de adscripciones identitarias no es explicitamente reconocida.

Otros indicios que entendemos nos hablan de las configuraciones identitarias de los
pobladores los hemos encontrado a través de algunas palabras presentes en canciones,
poemas o refranes trascriptos por los maestros. De mas esta decir que esta descripcion esta
en consonancia con otras analizadas anteriormente, donde el pasado indio es evocado como
heroico o destacado por sus habilidades entonces evidentes en el registro arqueolégico. Sin
embargo, nuevamente, la vinculacion con la poblacion contemporanea no deja de ser
confusa. Miguel y Ramoén Cano (1921b) incluyen repetidas veces palabras como “coca” y
“chicha”, presentes en los versos locales. Las referencias al alcohol, el tabaco y el
“coquear” también son reiteradas al describir practicas rituales bajo el calificativo de
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supersticiones 0 ceremonias especiales. En algunas ocasiones encontramos palabras de
origen quechua que son traducidas por los mismos maestros en su registro; por ejemplo, la
palabra manancancho se explica con una cita al pie: “Palabra quechua que emplean con
frecuencia para significar no hay” (Cano 1921b:20). De manera similar, en la misma
carpeta encontramos la palabra uchzutas explicada en cita al pie su traduccion a “ojotas”.
La vigencia de palabras de origen quechua también es destacada en los informes de Adrian
Canelada (1921), que como vimos anteriormente, también menciona la ascendencia

indigena de los pobladores:

La lengua de estos indigenas era la quichua y de su procedencia se conservan
muchos nombres de lugares tales como Yasyamayo: (mayo es rio, y yasyar, labrar),
luego Yasyamayo significa rio de labrar. Tio-Punco: (Tio es avena, punco, puerta)
luego Tio Punco quiere decir Puerta de Avena. Cara-Punco: cara, cuero; punco,
puesta. Puesta de cuero. Chafiar-Punco: puesta de Chafiar (1921:126)

Supersticiones y brujeria

Por su parte, en las ocasiones en que se describen detalladamente practicas y costumbres
definidas por los maestros como supersticiones o creencias y practicas exdéticas hallamos
datos que merecen una mencion especial. En ellas consideramos que podiamos encontrar
elementos que hacen a las propias configuraciones identitarias de los sujetos descriptos en
estos manuscritos, y problematizar entonces el modo en el que los maestros las describen
en la Encuesta. Hemos revisado mas arriba qué es lo que se estaba diciendo desde la voz de
algunos académicos que escriben sobre el Valle Calchaqui en tiempos mas o menos
contemporaneos a la realizacion de esta Encuesta, y especificamente en relacion a la
supersticién que sera también mencionada en los manuscritos de los maestros. En lineas
generales, en las ideas imperantes desde las producciones académicas de la época y
reflejadas en mayor o menor medida en las descripciones de los maestros, estas poblaciones
no poseen religion sino supersticion. Bajo este amplio calificativo, los maestros que
escriben para la Encuesta incluiran practicas y creencias que, si las consideramos desde
nuestra perspectiva actual, podemos entender en realidad vinculadas a raices indigenas.

Practicas y creencias que los maestros describen como herencia primitiva o en vias de
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desaparicion, pero que al ser reiteradamente descriptas nos insinlan gque se encuentran en

plena vigencia al momento de realizacion de la Encuesta.

El curanderismo y las practicas para curar son un tema recurrente, descriptas en ocasiones a
modo de supersticiones generalmente distinguidas como “relativas a fendmenos naturales”,
“relativas a animales”, “relativas a plantas” y muchas veces seguidas de descripciones de
brujeria 0 hechiceria. Al hablar del curanderismo Ramén Cano relata: “No emplean
remedios de botiquin —que los detestan- sino hierbas y yuyos del campo de las que conocen
muy bien sus propiedades.” (Cano 1921a:2). La brujeria y hechiceria aparecen
entremezcladas en las descripciones de supersticiones, tanto en relacion a las practicas para
curar como en cuanto a la procuracion de enfermedades. En el primer caso, tal como vemos
en las palabras citadas de Cano, lo Ilamativo para los maestros parece ser la ausencia de
medicina y medicamentos tradicionales. Con lo cual, desde nuestra perspectiva actual no
nos es dificil pensar estas practicas dentro del marco de los conocimientos locales sobre

medicinas y no necesariamente como brujerias.

En su informe, bajo el titulo de “Supersticiones relativas a fenomenos naturales” Rosario R.

de Nieto describe:

Las personas de esta poblacién que aldn conservan las costumbres y creencias
indigenas dicen que el eclipse total anuncia peste y el parcial guerra (...) Como los
actuales narradores de esta region conservan las costumbres y creencias primitivas
no es raro verlos guardar ciertas precauciones con las plantas y animales, para evitar
pérdida y enfermedades en la familia. (Nieto R. 1921:2-3. El resaltado es nuestro)

Si bien en este caso se reconoce la raiz indigena de las practicas y creencias descriptas,
éstas no dejan de ser definidas y clasificadas como supersticiones. Por otra parte, mientras
se relaciona lo indigena al pasado o antepasados de los pobladores contemporaneos, no se
establece en ningin momento un vinculo claro de ese pasado con la poblacion

contemporanea que evidentemente conserva muchas de las practicas descriptas.
Sefialadas, topamiento y minga

Otro elemento recurrente en los diferentes informes revisados son las descripciones de la

sefialada y los topamientos, relacionados generalmente con el carnaval. Rosario R. de Nieto
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(1921) describe la sefialada como juego de inicio del carnaval, vinculado al culto al dios del
ganado Yastay y la diosa pachamama, y en diversos informes se detallan sus
procedimientos. Los maestros Cano (1921b) la consideran como “otra costumbre que
conservan de sus antepasados” y en ella describen una gran reunién en casa del puestero o
estanciero, donde se sacrifican animales para el almuerzo compartido, siendo seguida la
reunion de baile y canto por varios dias. Encontramos también una serie de elementos que
podemos entender de carécter ritual, donde se da a los animales a sefialar coca, aguardiente
y vino; ademaés “la sefialada termina con la simulacion de un casamiento entre una cabra y
un macho cabrio” que son adornados con hilos y lanas de colores (Pereira 1921:11). En los
informes de Adrian Canelada (1921), la sefialada es descripta dentro de las diferentes
supersticiones que este maestro describe, en este caso puntualmente como “de las especies

en general”:

En las sefialadas, después de terminada la faena se juntan todos los pedazos de las
orejas y colas y son depositadas en la boca de un hormiguero®, pensando que este
procedimiento asegura una buena multiplicacion de la hacienda. Otro procedimiento
con igual fin es el de ponerle borlas de lana tefiida en las orejas, especialmente a las
cabras. También suelen efectuarse matrimonios de chivos con chivos; para esto, uno
de los convidados a la sefialada hace el papel de cura, otro el de sacristan y otros de
padrinos; se obliga a los contrayentes a darse un abrazo, reciben su bendicion y el
permiso para procurar el aumento de la especie, se les coloca como insignia de
matrimonio un collar lleno de borlas de lana de colores y después de casados se les
despacha al campo cantandoles al son de la caja. Las sefialadas en las faldas y
cumbres de estas sierras son motivo de grandes fiestas amenizadas con vino, cantos,
asados y machas. De esta suerte, ya templados los &nimos, los padrinos hacen hablar
al chivo: “digalo el chivo a la cabra, que €l es de una palabra”. Y otras bromas
parecidas, con lo que se divierten y festejan. (1921:134)

El topamiento es la ceremonia, también vinculada en los informes al carnaval, por la cual
dos personas son unidas en lazos de compadrazgo. Ramén y Miguel Cano (1921b)

describen detalladamente su procedimiento, que segun vemos en el informe se sucede

% A partir de las referencias en las entrevistas orales podemos entender esta “boca de hormiguero” en realidad
como el pozo cavado como boca para la ofrenda a la Pachamama.
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conforme pautas establecidas de antemano. Damian Pereira (1921) la describe como un

arreglo de antemano para hacerse compadres, en el que:

como de costumbre se colocan unos arcos de cafia decorados con frutas y flores y
los futuros compadres cantan y beben licor, avanzando cada uno con sus costes
hasta encontrarse (toparse) en mitad de camino entre ambos arcos (Pereira 1921:11-
14).

Sin embargo, mas alla del procedimiento en muchas de los informes detallado, hemos
encontramos de interés un elemento que en el informe de los maestros Cano se deja escrito
sin profundizar demasiado, al concluir la descripcion de la ceremonia diciendo que: “Casi
todos los que se han topado este afio vuelven a toparse en el carnaval siguiente de modo
que casi todos son compadres y se respetan como tales” (Cano 1921b:26). Estas palabras,
asi como la recurrente presencia de los topamientos y la mencién a los compadres en los
informes, nos dan un indicio de que estamos ante algo mas que una simple practica
conservada de sus antepasados, ya que la misma parece tener plena vigencia en la creacion
de lazos sociales entre las personas, los cuales podemos presumir impliquen ciertas reglas

de comportamiento mutuo.

Por ultimo, en relacion a la minga, los maestros Cano la describen como “un acuerdo que
tienen todos los pobladores de ayudarse mutuamente en las cosechas de uvas, maiz, trigo, a
fin de evitar el pago en efectivo a personas que puedan hacer el trabajo.” (Cano 1921b:42).
Tratandose de una costumbre que seguin estos maestros “poco a poco va perdiéndose en
esta poblacion, no obstante haber sido hasta hace muy poco de mucha practica” (Cano
1921b:42) ellos encuentran su explicacion principalmente en relacion a la intencion de
evitar el gasto de dinero en efectivo. Al igual que con la sefialada y los topamientos, siendo
en todos estos casos practicas plenamente vigentes —al menos la presencia recurrente en los
informes revisados es muestra de ello- los maestros no dejan de vincularlas a una tradicion

heredada del pasado o en vias de desaparicion.

Por dltimo, un elemento no menor en relacion a las configuraciones identitarias de la
poblacién de Amaicha en particular en la mencién que hace Adrian Canelada (1921) a la

Cédula Real otorgada a la comunidad indigena en 1716. Nos ocuparemos en el capitulo
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siguiente de este documento en particular, por el momento debemos destacar la mencionada
Cédula como un emblema politico de la identidad de la comunidad de Amaicha en la
actualidad (Isla 2009). Por el apego que este maestro tiene a las Instrucciones a los
maestros (Ramos y Cordoba 1921) vemos que el relato sobre este documento es colocado
bajo la clasificacion “conocimientos populares”. Quien relata esta historia a Canelada es,
nuevamente, Timoteo Ayala. Al describir los limites de la extension territorial de los
terrenos de la comunidad de Amaicha se dice que “De tiempos antiguos data la propiedad
de estas tierras, hasta las cumbres Calchaquies, a favor de los Amaychas, juntamente con la
banda occidental del rio, hasta las cumbres de la Sierra de Quilmes.” (Canelada 1921:296).
A continuacién, se menciona un conflicto en relacion a la posesion de una porcion de esos

territorios:

Parece que arrendatarios del cacique indigena, valiéndose de afiagazas para adquirir
la propiedad de los terrenos de Quilmes (Finca El Bafiado), que es la mas rica y
cuenta con mas aguas. Apenas han podido rescatar los amaychefios la parte de tierra
lindante al rio por la derecha, donde también avanzé el arrendatario de los
usurpadores, y que ocupaban con alfalfares, pues es el terreno regadio que tienen
Calimonte y Tio Punco.

Hoy, toda la parte lindera de la playa la disputan desde el Chafiaral hasta la altura
del Hombre Muerto, los herederos de don Justino Rueda y don Timoteo P. Ayala,
por trabajos que han realizado a favor de los comuneros. Como aqui estd
comprendido Tio Punco en él tienen pequefias propiedades cerradas y campo abierto
los Quiroga. Por si pudiera ilustrar algo estos conceptos, o encerrara algun interés
que yo no alcanzo, como mi voto curioso, tomo nota del documento llamado Cédula
Real en donde consta la concesion hecha a los ascendentes de estos habitantes de
Amaycha, Calimonte y Tio Punco. (1921:296. El resaltado es nuestro)

Nos interesa destacar, por un lado, la alusion a la Cédula como legitimadora de la
propiedad comunal de la comunidad de Amaicha frente al conflicto que se presenta ante los
presuntos “usurpadores”. Subrayando entonces su desinterés personal en el asunto, Adrian
Canelada decide transcribir el documento que le es relatado, como testimonio de la
posesion territorial reconocida para la comunidad. En este aspecto, no es menor el hecho de
que este conflicto por los territorios de El Bafiado y Quilmes ha sido mencionado
anteriormente por Lafone Quevedo, cuando escribe sobre su viaje de 1898 (Lafone

Quevedo 1904), y que ha sido justamente Timoteo Ayala el relator también en aquella
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ocasion. En ambos casos, tanto Lafone como Canelada, si bien hacen mencién a este
conflicto territorial, son cuidadosos en la manera de transcribirlo y toman cierta distancia

con el mismo.

La aparicion de este documento de 1716 en el marco de la Encuesta realizada en 1921 tiene
entonces para nosotros una peculiar importancia, porque esta haciendo referencia a la
propiedad comunal de los territorios de la comunidad indigena y porque al ser en la
actualidad un elemento cohesionador y evocativo de la identidad indigena, podemos
considerar que su mencion en 1921 nos dice algo sobre estas configuraciones identitarias

gue buscamos por detras y entre lineas al tratar los manuscritos de los maestros.
El rol de los interlocutores: los maestros y las clasificaciones identitarias

Finalmente, tanto en relacion a los manuscritos de la Encuesta como en cuanto a otras
fuentes méas o menos contemporaneas que hemos consultado®, queremos destacar la
relevancia de quién escribe y para quién lo hace al momento de mencionar u omitir la
mencién de los sujetos como indigenas. Asi por ejemplo, en un escrito para La Gaceta de
1924, al hablar de la poblacion de Amaicha el doctor Juan Heller relata practicas y
costumbres religiosas vinculadas a lo agricola, social y mortuorio que “revelan a las claras
que tienen su raiz profunda en la tradicién indigena mas remota®®” (Cano 1943:17). Resulta
Ilamativa esta referencia mas directa a lo indigena en relacién a practicas vinculadas a lo
agricola, como son la sefialada o la minga, que en la Encuesta son calificadas como
supersticiones o tradiciones en vias de desaparicién. Podemos pensar primero entonces, al
tratar las diversas fuentes que tenemos a nuestro alcance, quién estd escribiendo y para
quien lo esta haciendo al momento de interpretar los modos en que se describe tanto a los
amaichefios en particular como a la poblacion vallista en general. En este sentido, mientras

una persona que podemos pensar mas o menos ajena a Amaicha, como el Dr. Juan Heller

%7 Nos referimos a las ya mencionadas fuentes complementarias, presentes en el Catalogo de la Encuesta: la
Advertencia y los Antecedentes, escritos por Ricardo Rojas y Manuel de Ugarriza Ardoz respectivamente, y
las Instrucciones a los maestros redactadas por Juan P. Ramos y Pablo A. Cérdoba presentes en el folleto
Folklore argentino (1921) editado por el CNE. También las obras citadas: Supersticiones y leyendas de Juan
Bautista Ambrosetti (2001[1917]), el Cancionero Popular de Tucumén de Juan Alfonso Carrizo (1937) y la
compilacion realizada por Ramén Cano llamada Amaicha del Valle (1943).
% Del diario La Gaceta del 30 de marzo de 1924, firmado por Juan Heller.
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escribiendo para La Gaceta en 1924, habla mas directamente de lo indigena en sus escritos;
en afios muy cercanos y para otro publico, los maestros que escriben para la Encuesta
evitan —cada uno a su modo- la demarcacion explicita de la poblacion como indigena. ¢Sera
que las directivas del CNE en torno a la realizacion de la Encuesta y sus objetivos tienen
algo que ver en esto? ;Como entra en juego en la percepcion de los maestros la vision

hegemanica sobre la poblacion vallista? ¢Es que no son indios, estos criollos?

Por otra parte, dentro de los informes revisados y en relacion al lugar de los maestros entre
la poblacion que estan describiendo, no podemos dejar de destacar la figura de Ramon
Cano en Amaicha del Valle, a quién venimos viendo desde el capitulo anterior ocupando un
lugar de notoria visibilidad local. Asi es cdmo él mismo define su tarea para la Encuesta:
“Nos hemos puesto a la tarea de investigar, anotar y seleccionar material histérico y
literario, que facilitard a conocer los usos, costumbres y grado de civilizacion de los
pobladores de esta region, en sus diferentes etapas” (Cano 1921b:2). Podemos entonces
destacar nuevamente otro aspecto que en el capitulo 3 comenzamos a delinear sobre esta
“elite intelectual” foranea en Amaicha del Valle: su posicionamiento como voz
“autorizada” para relatar la historia local. Algo parecido hemos visto cuando en el capitulo
anterior revisdbamos las publicaciones de Cano como corresponsal del Diario La Gaceta
(Cano 1943). En esta compilacion Cano incluye no solamente sus reportes realizados para
el diario tucumano, sino también “algunos apuntes inéditos”, los cuales segun lo revisado
constan en parte de una ampliacion de los manuscritos elaborados por el mismo Cano en el
marco de la Encuesta Folklérica en 1921. Alli encontramos otra referencia a Ramon Cano

realizada para La Gaceta en 1924 con las siguientes palabras:

desde hace cinco afios consecutivos, luchando contra el aislamiento al que la
condena la naturaleza y el confinamiento al que le reduce la estupidez de la gente,
con verdadera consagracion de maestro y con inspirada intuicion de educador, ha
sabido y logado crear en aquellos lugares [la Escuela N° 10 y la Biblioteca, ambas
bajo la direccion de Cano] un centro de orden de ensefianza, de entusiasmo y de
progreso®. (Cano 1943:17)

% Del diario La Gaceta del 30 de marzo de 1924, firmado Juan Heller.
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Estas palabras nos permiten pensar nuevamente en la articulacion de las diversas voces
oficiales que nos propusimos indagar en estas lineas, ya sea desde los académicos que
recorren los valles, el mismo Cano como parte de esta “elite intelectual” en Amaicha o bien
los diversos dispositivos estatales que de alguna manera clasifican a la poblacion. Una vez
mas, la mencion del aislamiento en relacion al atraso o bien la atadura con herencias
primitivas —que los maestros se encargan de destacar como en vias de desaparicion- son

utilizados en el marco de un discurso de progreso y civilizacion.
A MODO DE SINTESIS

Hemos intentado a lo largo de este capitulo abordar el contexto académico y politico
general de fines del siglo XIX e inicios del XX en lo relativo al proceso de construccion y
consolidacién de una peculiar idea de nacion y nacionalidad argentina, para poder entonces
enmarcar y problematizar como y por qué se clasifica y se describe a la poblacion
amaichefa y vallista en particular en este periodo. Nos hemos concentrado especificamente
en la conformacion de un discurso hegemaonico sobre esta poblacién que, mientras intenta
realzar la homogeneidad blanca y europea de la poblacién argentina, nos permite al mismo
tiempo indagar la contradictoria inclusion y exclusion de lo indigena asi como las ambiguas
valoraciones sobre estas poblaciones, su pasado y su presencia contemporanea. Lo
trabajado en este capitulo nos permite de alguna manera articular el contexto académico y
politico nacional con lo referido a Amaicha del Valle especificamente, cuestién que
comenzamos a esbozar a lo largo del capitulo 3 en relacién al rol de las “elites
intelectuales™ a nivel local, su articulacion con el Estado y las concepciones que desde ese
lugar elaboran sobre los amaichefios: atrasados, aislados, olvidados por un Estado que debe

hacerse presente en pos del “progreso”.

En el andlisis de este discurso hegemdnico hemos separado analiticamente las voces
académicas de las voces y politicas estatales, sin dejar de resaltar que se trata de una
compleja articulacién en la cual resulta dificil en realidad considerarlos como elementos
separados: unos y otros se retroalimentan en la conformacion de un discurso que,

intentando responder al ideal hegemonico en lo que respecta a las clasificaciones
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identitarias para la region y en el tiempo que nos ocupa nuestra investigacion, deja sin
embargo asomar no pocas veces heterogeneos elementos que nos permiten indagar las
grietas por las cuales podamos pensar en las tradiciones, modos de vida y personas en

concreto que se identifican —explicita o implicitamente- como indigenas.

De alguna manera y tal como anticipamos al inicio de este capitulo, nos hemos Estado
concentrando en la manera en que la voz de “los otros” denomina y describe a estas
poblaciones consideradas ¢criollas, mestizas, indigenas? Para esto resulté fundamental
reponer el contexto historico especifico de fines del siglo XIX e inicios del XX, pero
también tomar en consideracion un marco temporal mas amplio que nos permitiera pensar
en la composicién étnica de las poblaciones de nuestro area de interés tanto en tiempos
coloniales y de transicion republicana como en un contexto mas cercano a la actualidad, en
el que destacamos las “reemergencias” étnicas a partir de las décadas de 1970 y 1980 en
adelante. Entendemos que es necesario adoptar una perspectiva de larga duracion que nos
posibilite pensar en los cambios y continuidades, las visibilizaciones y las invisibilizaciones
gue nos permitan echar algo de luz en lo relativo a las adscripciones y autoadscripciones
identitarias de las poblaciones indigenas en la zona de nuestro estudio, y en este sentido, tal
como propone Escolar (2007):

Esta perspectiva de larga duracion nos permitira revisar la nocion de que la ausencia
de adscripciones explicitas sobre grupos por largos periodos es indicatoria,
necesariamente, de la ausencia de identificaciones étnicas. La invisibilizacion o la
marcacion étnica de colectivos sociales pueden constituir tanto estrategias de
sometimiento como de resistencia. En algunos casos, precisamente por el valor
politico asociado a una identificacion étnica, dificilmente coincidan
autoadscripciones y adscripciones por los otros, que por el contrario, suelen
construirse como un par oposicional que se invierte segin la coyuntura. (Escolar
2007:222)

Por lo tanto, entendemos que lo omision de lo indigena en estos discursos hegeménicos que
fuimos analizando, o bien su ambigua visibilizacién/invisibilizacion, no es en modo alguno
indicativa de la ausencia de autoadscripciones identitarias en tal sentido. De alguna manera,
las mismas ambigiiedades de estas voces oficiales nos permitieron en cierto sentido rescatar

practicas, creencias y sujetos mencionados por momentos como indigenas. En este mismo
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sentido, no es menor destacar que en el contexto nacional analizado no debe haber sido
sencillo para los propios sujetos identificarse como indigenas, cuando esta adscripcion
identitaria estaba negada como parte de “lo nacional” y asociada al salvajismo y el atraso.
Partiendo de estas consideraciones, nos preguntamos entonces que es lo que hay por detras
de los diversos modos en que desde la academia, la politica o el Estado se denomina y
describe a la poblacién amaichefia en el periodo de nuestro estudio. Asimismo podemos
pensar también sobre el contexto en el cual los propios amaichefios tuvieron o no el espacio
para identificarse explicitamente como indigenas, con las consiguientes cargas de sentido
que tal reconocimiento implicaria. Hemos trabajado hasta el momento esa “mirada del
otro”, aunque sin perder de vista los intersticios a través de las cuales intentamos recuperar
la voz de los propios sujetos. Con esta intencion, nos concentraremos en el capitulo
siguiente en la composicion de la Comunidad (¢indigena?) de Amaicha del Valle en el

periodo recortado para nuestro estudio.
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CAPITULO 5. REPENSANDO LA COMUNIDAD DE AMAICHA DEL VALLE

A lo largo de los capitulos precedentes hemos estado trabajando en torno a un colectivo que
no sin dificultades denominamos por momentos como comunidad, o bien como poblacion
amaichefia en general. Hemos logrado identificar dentro de este conjunto diversos sectores:
por un lado, un grupo denominado analiticamente como una elite intelectual, ubicada en
nuestro analisis como foranea pero interviniendo constantemente en cuestiones relativas a
la poblacion amaichefia. Por otro lado, un sector también de elite pero que nos ha
presentado caracteristicas distintas, en nuestro analisis ubicado mas bien formando parte de
este colectivo pero distinguiéndose por ocupar puestos de autoridad en reparticiones
estatales y concentrar relaciones comerciales y medios productivos. Asimismo,
diferenciamos una figura de autoridad local que hasta el momento mencionamos como
cacique o presidente. Estos sectores son los que se nos presentan mas claramente en el
nuevo escenario que se va configurando una vez fundada la Villa de Amaicha hacia fines
del siglo XIX, en las articulaciones dadas en un nuevo marco de poder y recursos en
disputa vinculados a un Estado que empieza a cobrar una visibilidad distinta en la escena
local. Al mismo tiempo, no perdimos de vista algunos aspectos del modo de vida y
organizacion socio econémica de lo que podriamos denominar como “gente del comun”,
aquellos amaichefios que residen en puestos aledafios a la Villa, que trabajan la tierra o se

emplean como trabajadores temporarios —hemos mencionado el caso de la zafra azucarera-.

Habiendo llegado a esta instancia, intentaremos abordar en este capitulo un problema que
atraviesa toda nuestra investigacion y que nos llevara seguramente a plantear mas
interrogantes que respuestas certeras, abriendo posibles interpretaciones mas que cerrando
en conclusiones contundentes. Este ha sido sin lugar a dudas el capitulo méas complejo de
plasmar por escrito, seguramente no por casualidad ha quedado para el final: nos
proponemos reflexionar en las siguientes lineas sobre qué es la comunidad de Amaicha del
Valle entre fines del siglo XIX y durante la primera mitad del XX, periodo que hemos
recortado para esta investigacion. Esto implica preguntarnos en qué medida existe entonces
una organizacién colectiva en los aspectos politicos, socio-culturales y econémicos que

podamos identificar como comunidad, y como atraviesa a este colectivo la cuestion
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étnica/identitaria en un contexto nacional en el que ha primado la invisibilizacion y

negacion de lo indigena.

Se trata entonces de reflexionar sobre los cambios y continuidades que podemos observar
desde una perspectiva de larga duracidn, sin intentar reconstruir linealmente el colectivo
Comunidad Indigena de Amaicha del Valle a lo largo del tiempo sino mas bien revisando
qué elementos permanecen y como se transforman, y cuales nos indican ciertas rupturas. Al
mismo tiempo, entendemos que no se trata de buscar fronteras estaticas que permitan
identificar el grado de pertenencia de los sujetos a una organizacion comunal, sino méas bien
lograr reflexionar sobre las difusas y cambiantes barreras que delimitan el adentro y el
afuera, y que nos permitiran visibilizar cbmo este colectivo es atravesado por otros sujetos,
problematicas e instituciones, transformandose en este proceso. Por ultimo y tal como
adelantamos, la reflexién en torno a la presencia de la comunidad estara atravesada
necesariamente por la cuestion étnica, y este es también un aspecto no menos dificultoso
que se presenta a lo largo de esta investigacion. ;Como denominar a estos sujetos?
¢Amaichefios, comuneros, indigenas? Entendemos que en los capitulos previos pudimos
dar cuenta de la complejidad de las adscripciones identitarias y etiquetas asignadas desde
diversos sectores. Las fuentes escritas que hemos consultado, indagando y problematizando
este aspecto, nos permiten vislumbrar las visibilizaciones e invisibilizaciones que hemos
denominado como tensiones clasificatorias sobre esta poblacion. Comprendiendo la
importancia y al mismo tiempo las dificultades que implica relevar “la voz del otro”
(subalterno) en un corpus de fuentes que conforman la historiografia oficial (Delrio 2005) y
no pudiendo interpelar directamente a los sujetos en cuestion, intentaremos de todos modos

obtener algunas pistas al respecto.

De algun modo, los ejes principales para desentramar este capitulo se presentaron en las
paginas anteriores: por un lado, la cuestion de las tierras y de manera muy especial la
mencion de la Cédula Real otorgada en 1716 y protocolizada en 1892. Por otro lado, la
presencia de una figura de autoridad local a la que se le atribuyen ciertas funciones
especificas y que se menciona como cacique o presidente de la comunidad. Por ultimo,

ciertas pautas para el trabajo, el intercambio y las festividades que nos remiten a lazos que
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van mas alla de lo individual, donde aparece lo colectivo: las sefialadas y topamientos, las
celebraciones a la Pachamama, el trueque, la realizacion de trabajos agricola-ganaderos
donde contribuyen familiares mas o menos directos y vecinos. Todos estos aspectos que
atraviesan los capitulos precedentes nos permiten pensar en la existencia de un
agrupamiento donde los lazos colectivos priman por sobre los individuales. Sera desde esta
perspectiva que intentaremos reflexionar sobre la presencia de una organizaciéon comunal
en Amaicha del Valle, intentando visualizar sus alcances y limitaciones, sus fronteras mas o
menos difusas, y preguntandonos de qué manera lo étnico/identitario atraviesa a este

colectivo.

Sabiendo que el debate en torno al concepto de comunidad es amplio y ha sido
profundamente trabajado por diversos autores, precisaremos el punto de vista desde el cual
partimos para pensar la comunidad en Amaicha del Valle en nuestro periodo de estudio.
En esta instancia nos interesa retomar la perspectiva planteada por Mossbrucker (1990),
gue nos permitird ante todo pensar a esta como una institucion dindmica, que cumple
diversas funciones en diferentes pueblos y por lo tanto su contenido puede variar. Del
mismo modo, el autor nos invita a pensar la comunidad a partir de tres cuestiones
principales: la ligazon a recursos econdmicos, la administracion de dichos recursos y por
ultimo la relacion dada entre la cantidad de familias miembros de la comunidad vy el
volumen y significado econdémico de estos recursos. De esta manera, “las comunidades
deben entenderse en primer lugar como expresiones institucionales de asociaciones de
familias, que a través de ellas quieren solucionar problemas y hacer prevalecer intereses
determinados y determinables” (1990:98). Desde esta perspectiva para pensar la comunidad
de Amaicha entre fines del siglo XIX y primera mitad del XX incorporaremos ademas el

analisis de la dimension étnica/identitaria.

DISPUTAS Y RECLAMOS EN TORNO AL TERRITORIO COMUNITARIO: LA
RELEVANCIA DE LA CEDULA REAL DE 1716

70 Para un analisis de los diversos significados del concepto “comunidad” en Amaicha del Valle durante la
segunda mitad del siglo XX ver Isla 2009.
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Si nos remontamos a los antecedentes etnohistoricos y pensamos en la poblacion de
Amaicha del Valle en la larga duracién, veremos que el reclamo y la defensa del territorio
han agrupado colectivamente a estos sujetos desde tiempos coloniales. Vastos estudios
remarcan la peculiaridad de Amaicha en este aspecto: a diferencia de otras parcialidades
indias “desnaturalizadas” a otras regiones tras las Guerras Calchaquies del siglo XVII, los
amaichas logran mantener sus territorios en los Valles (Cruz MS, 1990; Rodriguez 2010,
Isla 2009). Pero hay a este respecto otro elemento que marca la peculiaridad de Amaicha: la
obtencion de una Cédula de Merced Real que en 1716 otorga al cacique de los pueblos de
El Bafiado de Quilmes, San Francisco, Tio Punco, Encalilla y Amaicha, Don Diego
Utibaitina, la posesion de sus territorios “para ¢l y su indiada y sus herederos y sucesores”
(ver Anexo). Ya hemos adelantado algo en el capitulo 4 en relacion a la importancia que
conserva dicho documento actualmente en la memoria de los amaichefios y como emblema
politico y constitutivo de la Comunidad Indigena de Amaicha del Valle (Isla 2009), por tal
motivo entendemos la importancia de abordarlo en esta ocasién. Si bien el contexto que
trabaja Alejandro Isla (2009) para la evocacion del mencionado documento es mas reciente,
encontramos en nuestro periodo de estudio menciones a esta Cédula que algo nos pueden
indicar tanto sobre la problematica de las tierras como de la vigencia de este documento
como legitimador de un territorio reconocido comunitariamente como propio. Asimismo,
este documento de alguna manera sirve como punto de partida para explicar el origen de la
comunidad ya en la primera mitad del siglo XX. Asi por ejemplo lo encontramos en la

compilacion de Cano Vélez (1943):

Amaicha, como Tio Punco, Calimonte, Encalilla, El Bafiado y Quilmes, forman una
comuna dejada a sus sucesores por el Cacique de la tribu “Los Amaichas” don
FRANCISCO CHAPURFE, hijo de don DIEGO UTIBAITINA y dltimo de los
caciques; a quien fue donada por los conquistadores a nombre del Rey en el afio
1716, como puede verse por una copia de la CEDULA REAL, que obra en poder de
un vecino de ésta y que por amistad, conseguimos nos permitiese sacar la copia que
va en seguida y que a nuestro juicio tiene cierta importancia (Cano Vélez 1943:22)

Es oportuno mencionar que de dicho documento no conocemos el original, a lo que si
puede accederse es a un testimonio dado en 1753 en Buenos Aires ante el Escribano de

Hacienda, Cabildo y Guerra, el cual se encuentra en el Archivo General de Tucuman como
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parte de la Protocolizacion realizada en 1892, pero nos ocuparemos mas abajo de esto
ultimo. Diversos autores que han trabajado sobre Amaicha del Valle hacen referencia a esta
Cédula (Isla 2009, Sosa y Lenton 2007, Cruz 1990/92, Zerda de Cainzo 1972, Reyes
Gayardo 1965) y para nuestro periodo de estudio encontramos menciones tempranas a la
misma: la primera de ellas en la Encuesta Folkldrica de 1921, tal como vimos en el capitulo
4, donde en el contexto de un conflicto contemporaneo sobre unos terrenos es Timoteo
Ayala quien le hace referencia sobre este documento a Adrian Canelada, y este dltimo la
transcribe (Canelada 1921:297-300.Ver anexo). Luego en 1937, transcripta por Juan
Alfonso Carrizo, a quien se la relata Ramon Cano Vélez, y como vimos mas arriba, este
también la incluira en su compilacion de textos inéditos y escritos para periodicos (1943).
Hacia mediados y para la segunda mitad del siglo XX, encontramos también referencias y
transcripciones de la Cédula Real en los trabajos de Figueroa Roman y Mulet (1949), Reyes
Gayardo (1965) y Zerda de Cainzo (1972).

De todos modos, la obtencion de este documento no ha eximido a este colectivo de
conflictos y disputas en torno a sus tierras, problematica esta de larga data: tenemos en los
trabajos de Lorena Rodriguez (2009, 2010) un panorama de estas disputas desde el periodo
colonial y durante gran parte del siglo XIX. En relacion a las tierras de Encalilla
especificamente, lugar desde el cual hemos visto en el capitulo 2 que la poblacion se
traslada a la actual Villa hacia fines del siglo XI1X, Rodriguez (2009) rastrea el origen del
conflicto al menos a 1796. En aquella ocasién, el alcalde del pueblo de indios de Amaicha,
don Lorenzo Olivares, denuncia los avances de don Nicolas de Aramburu sobre terrenos del
mencionado pueblo de indios. Entrando en el periodo republicano el conflicto por estos
territorios continuara vigente, y quien entrara en escena hacia la década de 1830 y hasta
fines del siglo XIX sera Sigifredo Brachieri, un hacendado saltefio. En el recorrido por este
extenso conflicto, Rodriguez (2009) nos muestra las estrategias desplegadas por la
comunidad de Amaicha tanto para defender su territorio como para perdurar como
colectivo diferenciado, participando del aparato judicial y también reaccionando de manera
violenta ante los despojos. De esta manera, en el rastreo que hace la autora en los

expedientes judiciales:
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La aparicion de términos como indigena, vecino o ciudadano en los argumentos
utilizados por los “amaichas”, se vincula estrechamente al de indio, en tanto es
basicamente por haber sido (o ser?) indios coloniales que reclaman a las autoridades
republicanas se los deje en posesion de sus tierras (Rodriguez 2009:16-17)

Este recorrido nos permite visualizar la presencia y reestructuracion del colectivo
comunidad (india/indigena) de Amaicha incluso hacia fines del siglo XIX, momento en que
se recrudece el conflicto por los terrenos con Brachieri. Es interesante retomar la alusion
realizada por los amaichas y sus representantes a los derechos adquiridos en el periodo
colonial, ya que es en tanto han pagado los correspondientes tributos que argumentan la
justa posesion de sus territorios. Por otra parte, y tal como lo trabaja Rodriguez (2009), la
utilizacion formal del término “indigenas” que de alguna manera reemplaza al de “indios”
es propia de la transicion y nuevo contexto republicano, en el cual se combinaran de
diversas maneras las evocaciones al pasado colonial con las propias del nuevo orden. De
todos modos, como lo indica la cita méas arriba, sea como indigenas, como vecinos 0 como
ciudadanos, las evocaciones realizadas por los amaichas y sus representantes se vinculan
fuertemente con un derecho adquirido como indios durante la Colonia, y que piden se les

reconozca aun como colectivo en el nuevo marco republicano.

Como venimos viendo a lo largo de nuestra investigacion, para el periodo que recortamos
incluso la denominacion como indigenas resultara problemaética, justamente cuando el
discurso hegemonico sobre la nacionalidad argentina resalta el caracter blanco y europeo de
su poblacion. Esto hara que en las fuentes que hemos podido consultar y venimos
trabajando en capitulos anteriores, la alusion étnica para este colectivo sea confusa y
problematica, dejando asomar y ocultando a la vez su componente indigena. Sin embargo,
el caracter comunitario de las costumbres, del trabajo, y de la posesion de sus tierras es algo
que llamara especialmente la atencion de los intelectuales y funcionarios de gobierno
durante la primera mitad del siglo XX. De manera especial, y mas notoriamente desde la
década de 1940 en adelante, centraran su preocupacion en el caracter comunal o indiviso de
las tierras. Asi por ejemplo, en el trabajo de Figueroa Roman y Mulet (1949) encontramos

la explicacion del “atraso socio-econdomico secular” en esta situacion juridica de las tierras:
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Su indivision y la imposibilidad de transferencias por falta de titulos legalmente
inscriptos, ha dificultado la inmigracion y el afincamiento de elementos nuevos, que
trayendo una conveniente renovacion étnica, aportarian la técnica moderna y los
hébitos de otros pueblos mas adelantados (1949:27).

Volviendo al curso del conflicto que enfrenta a Brachieri con los amaichas, este nos
interesa particularmente porque parece ser el contexto en el cual se realiza la
Protocolizacion de la mencionada Cédula Real de 1716. En 1872 se dictamina que las
tierras en cuestion debian pasar a Brachieri, cuestion esta dificultada por la reaccion y
defensa de los amaichas que no s6lo recurrieron a estrategias judiciales en su defensa sino
también respondieron en ocasiones de manera violenta alzdndose en motines (Rodriguez
2009). Es entonces como resultado de este largo proceso de disputas por la posesion de las
tierras que ocupan los amaichas en el Valle Calchaqui que en el afio 1892 se logra la
Protocolizacion de las mismas, es decir su inscripcion en Catastro Provincial de Tucuman.
En el libro de Protocolo consultado en el Archivo General de Tucuméan’ encontramos las
actuaciones de don Juan Solis de Ovando, como “representante de la Comunidad de
Amaicha, Encalilla y Tiopunco”, en relacion al pedido de protocolizacion de la Cédula Real
otorgada en 1716. Alli podemos ver ademas la transcripcién del contenido de la Cédula y la
escritura de Protocolizacion de la misma -fs. 1417-1428-. El dictamen final en esta

instancia es el siguiente:

“el Sefior Juez otorgante declara: Que da por protocolizada la cédula real y
actuaciones de su referencia, constantes de siete fojas utiles, que se agregan por
cabeza de esta escritura que corrian agregadas de fojas treinta a fojas treinta y cinco
del incidente promovido por dicho apoderado Sefior Solis Ovando, pidiendo que se
le tenga por parte y se le dé la participacion que les corresponda en los juicios que el
Sefior Sigifredo Brachieri tiene iniciados contra la Comunidad que representa, sobre
posesion de las propiedades de Amaicha, Encalilla y Tiopunco™'?

Si bien no estamos en condiciones de realizar afirmaciones contundentes al respecto,

podemos al menos destacar como significativa esta fecha, notoriamente cercana a las
menciones para el traslado de la poblacion desde Encalilla y de fundacion de la Villa de

™ Archivo General de Tucumén. Protocolo 36. Tomo 3. Serie C. Afio 1892. Fijs. 1417-1428.
"2 Archivo General de Tucuméan. Protocolo 36. Tomo 3. Serie C. Afio 1892. Fj. 1427
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Amaicha en su actual localizacién’, tal como vimos en el capitulo 2. A este respecto,
Alejandro Isla plantea que este proceso que finalmente lleva a la Protocolizacion en 1892
fue “ayudado por el temor de las autoridades de Tucuman, de que esas tierras quedaran
catastradas en la provincia de Salta” (2009:73) de donde era oriundo Brachieri. Es decir que
hay otro elemento de contexto que puede haber influido en la Protocolizacion, que tiene
que ver con disputas por divisiones jurisdiccionales entre provincias con limites en
definicion. Por otra parte, estas observaciones nos permiten abrir el interrogante sobre los
alcances y el significado que puede haber tenido hacia fines del siglo XI1X la mencionada
Protocolizacion luego de la cual, a pesar de haber obtenido un reconocimiento ante las
autoridades provinciales, los amaichas abandonan las tierras disputadas en Encalilla y se
traslada hacia la actual Villa —seglin lo presentan diversos autores “por falta de agua”
(Zerda de Cainzo 1972, Reyes Gayardo 1965, Cano Vélez 1943)-. Al mismo tiempo,
tampoco la Protocolizacion ha solucionado los conflictos en torno a las tierras: de hecho,
algo hemos podido rastrear en capitulos anteriores en relacion a la complejidad de la
posesion de la tierra y la vigencia de conflictos en este aspecto incluso en nuestro periodo
de estudio (ver capitulos 2 y 4). Es decir, que no sélo continuarén vigentes disputas por la
posesion de los territorios, sino que ademas conviviran en la misma comunidad la posesion
a titulo individual y la posesion comunal. Sera esta Gltima la que llamara poderosamente la
atencion de muchos de los académicos y funcionarios estatales que se ocupan de Amaicha
durante la primera mitad del siglo XX, entendiendo que en la indivision de las tierras reside
el principal problema de los amaichefios. En la compilacion de escritos realizada por Cano
Vélez (1943) encontramos tempranas menciones al respecto, ya en 1924 se destaca lo

siguiente:

Casi todos los habitantes de Amaicha son propietarios de pequefias extensiones de
tierra que cultivan personalmente, pero la comarca y los lugares proximos forman
un gran condominio sometido en muchas cosas a las exigencias de la comunidad.

" Sobre este Gltimo aspecto, en una nota publicada en el diario Tucumano La Gaceta en 1934 se menciona
como fecha del cincuentenario de la fundacion de la Villa el mes de noviembre de ese mismo afio. No
encontramos en dicha nota referencia alguna que justifique u ofrezca detalles histéricos del mes y el afio de la
supuesta fundacion —noviembre de 1884-. (Archivo de La Gaceta, 11-11-34)
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Contadisimas son las propiedades que pueden adquirirse como independientes y
separadas de su dominio, pues todas las compra-ventas son de acciones y derechos
que pertenecen al extenso condominio que mas adelante se explica.”. (Cano Vélez
1943:15)

De todos modos, mas allé de los avances y los retrocesos que haya logrado la comunidad de
Amaicha en relacion a la posesion de su territorio, nos interesa rescatar la alusion a un
derecho adquirido como comunidad en tiempos coloniales. Como hemos visto, la mencién
de esta Cédula Real de 1716 no es exclusivamente un fendmeno reciente, que podria
también enmarcarse en el nuevo contexto nacional y global que a partir de las décadas de
1970, 80 y 90 da a las comunidades indigenas un nuevo marco para erigir sus
reivindicaciones étnicas y territoriales. La Cédula es mencionada hacia fines del siglo X1X
en el marco de los conflictos con Brachieri, cuando se logra finalmente su Protocolizacion
en 1892. Y hemos visto que este reconocimiento —la Cedula mas que la Protocolizacion de
la misma- sera también mencionado en nuestro periodo de estudio, asi lo hemos constatado
en las fuentes antes citadas. En estas referencias, como hemos visto, la Cédula sera evocada
tanto como fundamento de la comunidad, como su punto de origen, asi como también como

base de la posesion comunitaria de la tierra.

Otro aspecto relevante en relacién a la Cédula Real es que la misma es el punto de
referencia para la construccion de un arbol genealdgico de la comunidad que se elabora en
1947, ya que “Segun afirma la tradicion amaichefia acompafiaban al mencionado cacique
Chapurfe, treinta y seis indios que entran en la concesion real, descendientes de los cuales
son los duefios de las tierras en la actualidad” (Zerda de Cainzo 1972:42). En el mismo

trabajo citado se menciona que:

El 8 de junio de 1947 los comuneros se reunieron en Asamblea en el local de la
Biblioteca “F.Amado Juarez” con el objeto de aprobar el Arbol Genealdgico y
Padron de descendientes de aquellos treinta y seis indios que acompafaron a
Francisco Chapurfe (Zerda de Cainzo 1972:46)

También en el trabajo de Alejandro Isla (2009) se hace referencia a este arbol genealdgico,

segun el autor, guardado por los amaichefios con el mismo cuidado que el original de la

" Escrito por Juan Heller para el diario La Gaceta el 30 de marzo de 1924.
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Cédula. Si tenemos en cuenta lo trabajado en capitulos anteriores, en vistas de una creciente
penetracion estatal en el espacio local principalmente a partir de la apertura del camino a
los Valles en 1943, y siendo la cuestion de las tierras de peculiar interés por su caracter
indiviso, la elaboracion de este arbol genealdgico en 1947 puede estar indicandonos cierta
presion externa sobre las tierras y la necesidad de legitimar la posesion comunal. Al mismo
tiempo, esto nos muestra una estrecha relacion entre el ser comunero y la ascendencia
indigena, ya que una de las maneras de legitimar la pertenencia a la comunidad seré
justamente ser descendiente de alguno de los 36 indios mencionados en relacion a la
Cédula. Sin embargo, y esto es lo mas interesante, no sera esta la Unica manera de adquirir
el caracter de comunero. En relacion al listado de comuneros correspondiente al arbol
genealdgico, cuya transcripcion se incluye en el trabajo de Zerda de Cainzo (1972), la

autora advierte que

algunos de ellos no son descendientes de indios, sino que tienen caracter de
comuneros por compra a la Iglesia de terrenos ubicados dentro de las catorce
manzanas que la Comunidad doné a la Curia y que son las que forman el casco
urbano de la poblacion. (1972:46)

Esto nos permite resaltar dos cosas: por un lado, la complejidad de la posesion de la tierra
aun habiendo subrayado en estas lineas el cardcter comunitario reivindicado a partir de la
Cédula. Tal como adelantamos en el capitulo 2, convivirdn en Amaicha del Valle desde el
momento mismo de la fundacion de la Villa tanto la posesion comin como la individual —
siendo esta una probleméatica completamente vigente en la actualidad”-. Por otro lado, la
pertenencia en calidad de “comunero” ligada por un lado a la ascendencia indigena y en
estrecha relacion con la Cédula Real, pero no cerrada exclusivamente a la misma: aqui se
destaca la pertenencia “por compra”. Debemos entonces rescatar otro aspecto relativo a la
pertenencia al colectivo “comunidad”, ya que en las entrevistas orales se ha destacado
también la pertenencia por matrimonio, cuestion que sabemos es vigente ain en la
actualidad (Estatuto de la Comunidad Indigena de Amaicha del Valle, 2004, Ms.). Es decir

que al casarse con un/a comunero/a se adquiere tal condicion.

"> \fer capitulo 2. Para profundizar sobre este tema ver el trabajo de Isla 2009, especialmente paginas 147 a
166.
140



“Identidad, territorio y Estado: cambios y continuidades en Amaicha del Valle, fines de siglo XIX
— mediados del XX Steiman, Ana Laura. Diciembre 2013.

A este respecto, hay entonces una condicion de pertenencia -como comunero- que puede
adquirirse por diversas vias —descendencia, compra 0 matrimonio-, no siendo asi en cuanto
a la pertenencia étnica. Comenzamos a ver de esta manera que el colectivo “comunidad”
estd atravesado por sujetos de diverso origen, algunos de los cuales reivindican su
ascendencia indigena —de acuerdo al mencionado arbol genealdgico- pero otros que siendo
reconocidos como comuneros, establecen una distancia en cuanto a tal condicion. Y aqui
nos encontramos de manera muy especial con algunos miembros del grupo que
analiticamente hemos denominado como una “elite intelectual” foranea —ver capitulo 3-.
Tal es el caso de Juan Manuel Rodriguez Espada’®, de quien al ser entrevistado para el
diario La Opinidn el 5 de septiembre de 1971, se afirma que “pasé a ser comunero por lazos
de parentesco civil” al casarse con una comunera (1971:8). En la citada entrevista,
Rodriguez Espada relata algunos aspectos de la historia indigena de Amaicha del Valle,
marcando en su relato su condicion de no pertenencia en este aspecto: Rodriguez Espada
menciona la historia de la Cédula Real, el viaje a pie realizado por “un indio de como 70
afios” a Buenos Aires para su inscripcion en 1753, y algunos aspectos relativos a las

funciones y sucesiones de caciques en las que nos detendremos a continuacion.

En este punto es interesante volver entonces sobre el cardcter “foraneo” que hemos
destacado analiticamente sobre este grupo identificado como “elite intelectual”. Vimos en
el capitulo 3, cuando analizdbamos las palabras de Ramoén Cano Vélez, este juego de
pertenencia y no pertenencia al momento de hablar sobre la poblacion Amaichefia: a veces
descripta como estancada, abandonada y poco productiva; otras veces haciendo referencia a
“vecinos destacados” de Amaicha entre los que encontrabamos al propio Cano Vélez (ver
capitulo 3). Nos animamos a aventurar la hipotesis de un doble sentido de pertenencia que
se estd poniendo en juego: por un lado al colectivo comunidad, en el cual y en tanto
comuneros por compra o por matrimonio muchos de estos sujetos de la “elite intelectual”

pueden formar parte. Pero hay otro sentido de pertenencia en el que hallamos una clara

76 Como vimos en el capitulo 3, hemos ubicado analiticamente a Rodriguez Espada como parte de la “elite
intelectual” en Amaicha del Valle. En la nota citada en el diario La Opinién encontramos que Rodriguez
Espada, oriundo de Buenos Aires, llega a Amaicha hacia 1924. Ocupara desde entonces un lugar destacado
junto a Ramdn Cano Vélez y otros actores, y ha sido juez de paz y comisario en la Villa.

141



“Identidad, territorio y Estado: cambios y continuidades en Amaicha del Valle, fines de siglo XIX
— mediados del XX Steiman, Ana Laura. Diciembre 2013.

distancia en las fuentes que hemos revisado en cuanto a estos sujetos (Cano Vélez 1943,
diario La Opinion 5 de septiembre 1971), entendemos que aqui es donde se pone en juego
la cuestion étnica. Problematica esta que aparece y se oculta a la vez, algo de esto hemos
Estado trabajando en los capitulos anteriores, y sobre la cual no podemos interpelar de
manera directa a los sujetos en cuestion. Sin embargo, los elementos de contexto, la
bibliografia y las fuentes tanto orales como escritas nos permiten proponer posibles

interpretaciones.

UN GOBIERNO PROPIO: LA FIGURA DEL CACIQUE/PRESIDENTE DE LA
COMUNIDAD

Otro elemento que entendemos nos permite repensar la presencia de una organizacion
comunal en nuestro periodo de estudio es la reiterada mencion a una peculiar figura de
autoridad local. Y al igual que en el caso de las menciones a la Cédula Real que hace
referencia a un derecho adquirido como indios durante la colonia, aqui también se nos
presenta lo étnico de manera muy especial, ya que esta figura ha sido identificada tanto en
las fuentes revisadas como en las entrevistas orales como cacique, aunque a veces también
como presidente —veremos esto mas abajo-. Tanto las fuentes como los relatos durante
nuestro trabajo de campo nos permiten reconstruir una genealogia casi sin interrupciones
desde fines del siglo X1X. Nuestros entrevistados han mencionado a unos, a otros, algunos
a todos, con lo cual pudimos aproximadamente hacernos una idea de una suerte de sucesion
a lo largo del tiempo. Vale aclarar que no intentamos de ninguna manera hacer una
reconstruccion estricta, sino mas bien es de nuestro interés recuperar los caciques
recordados por los amaichefios en la actualidad para luego pasar a indagar en sus roles
dentro de la comunidad. En las entrevistas no hemos preguntado sobre las funciones y
atribuciones actuales del cacique, sino que las preguntas se orientaron a indagar lo que
pudiera reconstruirse de los tiempos “de sus padres y abuelos”, de lo que les han contado —

en el caso de los mas jovenes- o lo que recuerdan -los mas viejos-.

En las entrevistas orales en primer lugar se menciona al cacique Chapurfe y su padre Diego

Utibaitina, sin precisiones temporales pero remontandolos a la Cédula Real -ya que son
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como vimos quienes figuran en la misma-. Entendemos que esta mencidn esta en estrecha
relacién con el sentido de origen comun que da la Cédula Real, en cierto modo como
documento fundador de la historia de la comunidad, cuestion esta como hemos visto
trabajada por varios autores (Alejandro Isla 2009, Sosa y Lenton 2007) y muy presente en
los relatos orales. Una amaichefia de 90 afios de edad nos cont6 que su bisabuela, Bartolina
Lera, fue cacica aunque no pudo precisarnos la referencia temporal. Para fines del siglo
XIX quien es recordado como cacique es Pedro Ayala, y a su muerte, su hijo Timoteo
Ayala, en los inicios del siglo XX —a quien vimos mencionado en reiteradas ocasiones en
las fuentes escritas consultadas-. Hacia la década de 1930 el cacique serd Agapito Mamani,
el mas recordado y mencionado en los relatos orales: de hecho, quienes han podido relatar
las funciones del cacique en la comunidad o evocar anécdotas al respecto se refieren casi
siempre a Agapito. A su muerte, en la década de 1960 serd cacique por pocos meses uno de
sus hijos, Filimén, y luego entre fines de los “60 y mediados de los “80 Raymundo Silva’”.
Esta sucesion reconstruida en los relatos orales coincide en gran medida con lo revisado en
otros autores y fuentes que hemos citado en capitulos anteriores, aunque con leves
diferencias. En el trabajo de Hilda Zerda de Cainzo (1972) se agrega la mencién al padre de

Agapito Mamani, don Juan B. Mamani, como autoridad para comienzos del siglo XX.

Tanto en las entrevistas como en las fuentes escritas hemos encontrado la denominacion de
esta autoridad local en algunas ocasiones como cacique y en otras como presidente. En la
nota para el diario La Opinidn del 5 de septiembre de 1971, en la entrevista ya citada
realizada a Juan Manuel Rodriguez Espada, este pasa a detallar algunas funciones propias
del cacique y el momento a partir del cual esta denominacion pasa a ser “una prenda de
honor”, para comenzar a utilizarse el término “presidente” (1971:8). De esta manera,
Rodriguez Espada dira que “Chapurfe fue el ultimo cacique de sangre dinastica. Después
aparecen otros hombres a los que habria que llamar “notables”, descendientes de los 38
comuneros primitivos.” (Diario La Opinion 5 de septiembre de 1971:8). Esto de alguna
manera serviria para desmarcar étnicamente a las autoridades posteriores, al hablar de

“notables”.

" Nos detenemos en este punto ya que nos alejamos del marco temporal tomado para nuestro trabajo. Sin
embargo, vale aclarar que la sucesidn de caciques continua, siendo su actual cacique Eduardo Nieva.
143



“Identidad, territorio y Estado: cambios y continuidades en Amaicha del Valle, fines de siglo XIX
— mediados del XX Steiman, Ana Laura. Diciembre 2013.

Sin embargo, la expresion “ultimo cacique” sera también utilizada por Rodriguez Espada al
hablar de Raymundo Silva, en esta ocasion remarcando que estando proxima la entrega
oficial de titulos de las tierras a los comuneros —esas eran las expectativas hacia la década
de 1970, asi como también la constitucion de una Cooperativa de comuneros’®- esto de
alguna manera terminaria con esta institucion que, como veremos a continuacion, esta
intimamente ligada en sus funciones a la administracion de las tierras comunes. Es decir
que la terminalidad del cacicazgo como autoridad tradicional remontada por Rodriguez
Espada a los tiempos de la Cédula Real, es re-anunciada en la década de 1970: ;qué estd
sucediendo con estas autoridades locales negadas como caciques pero evidentemente
reconocidas como tales? De hecho, al mencionar a Agapito Mamani destaca en él un punto
de corte delimitado por el caracter de su eleccion como “Presidente de la Comision
Administradora de la Comunidad del Valle de Amaicha” (1971:8) realizada por una
asamblea general: es decir, no siendo un cargo hereditario y pasando a denominarse como
presidente. De todos modos, aun queriendo destacar este corte, Rodriguez Espada termina

afirmando que

ni la préactica electiva —ahora periodica- ni el nuevo titulo (el de “Cacique” sigue en
uso como una prenda de honor) cambiaron durante la vida de don Agapito, sus
facultades para administrar justicia. Si bien se eligieron otros hombres para integrar
la Comision, el “patriarca”, a “leal saber y entender”, fallaba en las controversias
por la adjudicacién de puestos y parcelas, derechos de riego, permisos para sacar sal
y cortar lefia, derechos de rodear y marcar hacienda orejana y hasta avenir a las
familias desavenidas. Sus resoluciones eran siempre individuales y nadie las
discutia. Tenian mas autoridad que las 6rdenes del comisario de policia. (La
Opiniodn 5 de septiembre de 1971:8).

Es decir que si bien hay para la época de Agapito un cambio significativo, al conformarse
una comision directiva y elecciones en asamblea, las caracteristicas principales de sus
funciones como autoridad vinculadas a las que se anclan en los caciques supuestamente
“extintos” no sufren grandes modificaciones. Dejaremos de lado por un momento las
funciones y atribuciones de estas figuras de autoridad local para concentrarnos ahora en la

denominacion como cacique 0 como presidente. Porque si pensamos nuevamente en el

"8 para profundizar sobre este aspecto ver Isla 2009, principalmente paginas 147 a 166.
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contexto nacional que hemos Estado trabajando para principios del siglo XX, podemos
considerar que las menciones explicitas como “cacique”, autoridad claramente vinculada a
lo indigena, pueden haber sido conflictivas y contradictorias al menos durante gran parte de
la primera mitad del siglo XX. Esto, como venimos trabajando, no implicara la ausencia de
las denominaciones como cacique, sino mas bien una combinacion de diversas formas de
mencionar a esta autoridad. Asi por ejemplo, como vimos en capitulos anteriores, cuando
Juan Alfonso Carrizo (1937) hace referencia a Ramén Cano Vélez lo menciona como
“Guaitina”, cacique o jefe principal”. Al mismo tiempo, el mismo Cano Vélez incluye en
su compilacion de textos una entrevista “con el cacique de mis pagos” (1943:135) en la que
se transcribe una conversacion mantenida con Agapito Mamani (ver capitulo 3). En el
trabajo de Figueroa Roman y Mulet (1949) también encontramos menciones al cacique al
intentar explicar el funcionamiento de la comunidad: “El sometimiento voluntario a la
autoridad de un ‘cacique’, que concede el uso de las tierras de labranza y sefala, en
principio, el destino que se le ha de dar, mantiene una relativa coordinacién productora para
llenar las necesidades de la zona.” (1949:22). Por ultimo y adn en la década de 1970, vemos
en las palabras de Rodriguez Espada cierta ambigliedad que menciona y niega la figura del

cacique —de hecho la nota del diario se titula “El altimo cacique” (1971:8-9)-.

A este respecto vale la pena mencionar también que durante las entrevistas orales algunos
comuneros han destacado la relativamente reciente utilizacion “publica” y mas expuesta del
término cacique, ya que esto nos esta hablando también de un cambio en relacion a la
afirmacion y reivindicacion de las identidades indigenas que suceden a partir de las décadas
de 1960 y 1970 en los valles en general (Sosa y Lenton 2007). Actualmente no existen las
ambigliedades antes vistas para denominar a la autoridad local, es decir no se lo menciona

como presidente sino como cacique.

Habiendo hecho estas observaciones en cuanto al modo de denominar a esta autoridad

local, nos concentraremos ahora en los roles y tareas de estos caciques durante la primera

" Entendemos esta alusion a Cano Vélez no de manera literal, ya que en ninguna fuente oral ni escrita se ha
constatado que Ramdn haya sido efectivamente cacique. Lo interpretamos mas bien como una metafora
utilizada por Carrizo que, tal como trabajamos en el capitulo 3, nos habla de la posicién de Cano Vélez en la
vida amaichefia y de manera especial de sus vinculos con académicos y funcionarios de Estado.
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mitad del siglo XX. En principio, y més alla de como se lo denominase, la figura del
cacique es evocada por los entrevistados como presente “desde siempre”, todos han podido
detallarnos aspectos de sus funciones, mas alla de las precisiones o imprecisiones

temporales que hayan podido mencionarse:

Hay muchos afios...que siempre EXITIA eso. Claro. Viejitos, las personas
MAYORES iban quedandose...caciques (...) las personas mayores y...que vean
que...quieren [a] su lugar y...se [han] criao aca. (R4)

Al preguntar por las responsabilidades del cacique en relacion a la comunidad, se lo vincula
casi exclusivamente a los mecanismos de acceso y distribucion de las tierras entre

comuneros, asi como al cuidado de las mismas hacia el afuera:

iba a ver como estaba la situacion de los mojones, de los linderos (...) si los
terratenientes no los habian desplazado, [si algunos] vecinos, claro, no habian
agarrado y, digamos, [en un terreno] que no habia control, no habia transito (...) no
lo habian este...desplazado, ocupando mas territorio, ocupaban territorio de la
propia comunidad, eh...entonces ese era el rol del cacique (R8)

También actuaba el cacique en la distribucién de las tierras entre los miembros de la
comunidad, siendo que al ser comunero —nacido o casado con un/a amaichefio/a- se podia
“pedir” al cacique tierras para vivienda. Asi por ejemplo, en la entrevista para el diario La
Opinién (1971) Rodriguez Espada relata que “seglin la tradicion”, cuando una parcela de
tierra quedaba sin herederos “si no aparecian herederos que probaran sus derechos de
acuerdo al arbol genealdgico de la comunidad, las tierras volvian a la comunidad vy el
cacique las redistribuia” (1971:8). También en los relatos orales se destaca que al formarse
una nueva pareja que se independiza del hogar paterno, se pedia al cacique autorizacion
para ocupar tierras. Esto se menciona ademés en la nota para el diario La Opinidn (1971),
donde se entrevista también a Raymundo Silva —quien era cacique por aquel entonces-
haciéndole varias preguntas respecto del rol del cacique y el proceso de adjudicacion de las
parcelas. Las respuestas de Silva son similares a los relatos recabados durante el trabajo de
campo, cuestion esta que si bien no nos permite especificar fronteras temporales para estas
descripciones, nos habla de atribuciones claramente identificadas con el rol de esta
autoridad local. Silva relata que el cacique adjudica las tierras segun la necesidad del
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comunero/a, una vez que este forma familia y se separa del hogar paterno, para lo cual se

comprueban los derechos de comunero mediante el padrén o arbol genealdgico (1971:9).

Es decir que lo relativo a la administracion, cuidado y distribucion de las tierras es una
tarea que tanto en las fuentes escritas como orales se ha destacado como caracteristica del
rol de cacique. En todos los casos, se necesita del permiso para ocupar las tierras, actuando
en ocasiones el cacique en conjunto con los poderes estatales a nivel local como el juzgado
de paz o la policia —algo de esto hemos adelantado en el capitulo 3-. Asi por ejemplo lo

relataba una anciana de 90 afos:

me acuerdo una vuelta...nosotros (...) estdbamos en Moyiyaco...dice mi papa,
dice...las cargas eran muchas ya, y dice...“Para all& para la costa esta mas lindo el
pasto, vamos a hacer un ranchito alla, al CERRO, para que [lleve] los animales mas
ARRIBA”. Y nosotros contentos (...) que ibamos a vivir ahi, porque ibamos a tener
mucho para sacar (...) Mi papa...serd que ¢l [no pidid] permiso sera...empezd a
preparar este...un rancho, ya habia hecho toda la parte del... rancho, ya [hacia]
faltaba el techo nomas (...) y llega la policia, y dice... todavia NO HABIA camino,
no, me acuerdo (...) Y dice: “Sefior”, dice este, “de parte de don Agapito...de parte
de don Agapito que no...no puede...hacer...ninguna vivienda ahi...no tiene
papeles”. Asi que dejamos (R4)

En relacion a esto, es pertinente volver a traer las palabras de Rodriguez Espada en el

diario La Opinion (1971), ya que alli al hablar de Agapito Mamani dice que este

fallaba en las controversias por la adjudicacion de puestos y parcelas, derechos de
riego, permisos para sacar sal y cortar lefia, derechos de rodear y marcar hacienda
orejana y hasta avenir a las familias desavenidas. Sus resoluciones eran siempre
individuales y nadie las discutia. Tenian mas autoridad que las Ordenes del
comisario de policia. (La Opinién 5 de septiembre de 1971:8).

Aparece aqui algo que venimos rastreando desde el capitulo 3 y que se refiere a la
actuacion conjunta de los poderes estatales que se van instalando en la Villa de Amaicha
con la autoridad del cacique: en esta ocasion, lo que se destaca es la prevalencia de esta
ultima por sobre la primera. En este sentido, volvemos a mencionar que esta articulacion
de poderes no se da Unicamente en la actuacién conjunta, como puede ser en este caso de la
policia en referencia a una orden dada por el cacique. Hemos visto también que al menos

Timoteo Ayala ha sido también Juez de paz suplente y testigo en las actas de registro civil,
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con lo cual podemos pensar que los caciques intervenian también en estas instituciones
estatales que desde principios del siglo XX se instalan en la Villa de Amaicha. Asimismo,
como vimos en el capitulo 3, no serd sélo con otras autoridades —estatales- que articulara la
figura del cacique sino también con los sujetos que denominamos como parte de la “elite
intelectual” que aparecera de manera muy especial hacia la década de 1920 y pasando la

mitad del siglo, asi lo relataba la hija de una de estas figuras:

el cacique tenia, digamos la figura del cacique, €l tenia autoridad en...participar de
todas las cosas que se decidan en Amaicha, es decir se podian reunir los Cano, mi
papd, los Canelada, todos, pero iban a verlo a don Agapito, le planteaban lo que
querian hacer (R6)

Por otro lado, como lo indica la cita, no es Unicamente en lo relativo a la administracion de
las tierras que actua el cacique, sino también en lo relativo a los derechos de riego y
extraccion de otros recursos Asi también lo relata Raymundo Silva en la misma nota para
La Opinion (1971:9), en relacion a sus intervenciones como cacique: se destaca como
mediador cuando alguien pide un permiso, por ejemplo para extraer lefia, o sal de los
campos comunes. En estos casos, si es para uso doméstico no deben pagar nada, en cambio
si se extrae para la venta debe pagar un derecho gque segun las palabras de Silva se evalla
segun las condiciones y necesidades de cada comunero: si es pudiente paga mas, si €s
pobre paga menos. Las referencias al pago de un derecho por la extraccion de recursos
como agua Yy lefia, o por el uso mismo de las tierras de la comunidad, fue también
mencionado en los relatos orales -aunque sin referencias temporales estrictas-, cuya
recaudacion se menciona permitia afrontar gastos como podia ser, por ejemplo, un viaje a
San Miguel o Buenos Aires. Esto aparece también en el trabajo de Figueroa Roman vy

Mulet (1949), al hablar sobre la comunidad dicen que

Las autoridades de la misma, elegidas cada cierto tiempo, recaudan de los
“comuneros” la pequeia cuota que forma el fondo comun con el que se paga la
contribucion territorial y demas cargas fiscales, indican a los comuneros las tierras
que pueden ocupar con sus viviendas, chacras, etc. Y ejercen todos los demas actos
de administracién indispensables (1949:31)

En lo relativo a la eleccidn del cacique, son confusas las referencias en cuanto al momento
a partir del cual comienza a hacerse por medio de asamblea: si bien vimos que Rodriguez
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Espada lo situa a partir del cacicazgo de Agapito Mamani, sabemos que este ha ejercido
esta funcidén hasta su muerte. De hecho en la misma nota para el diario La Opinién
Raymundo Silva dice que hasta la muerte de Agapito el cargo se ejercia “de por vida”

(1971:9) y que a partir de entonces el cargo se ejerce por tres afos.

De manera que la presencia de la figura de un cacique, denominado a veces también como
presidente, al que se le atribuyen funciones de administracion y distribucion de recursos y
mediacion ante las necesidades o conflictos al interior de la comunidad y con otros externos
puede ser considerada en cierto sentido como un elemento de continuidad presente no sélo
durante nuestro periodo de estudio sino incluso hasta la actualidad. Como hemos rastreado
en estas lineas, muchas cosas se han ido transformando: desde la manera de denominarlo
hasta la forma en que es electo y la duracion de su mandato. Sin embargo, y sin dejar de
lado el carécter difuso de las referencias temporales que se pueden reconstruir desde lo
relatos orales de la actualidad, pudimos demarcar atribuciones y caracteristicas propias de

esta autoridad que con mayores o0 menores modificaciones perduran a lo largo del tiempo.

¢UNA COMUNIDAD INDIGENA EN AMAICHA DEL VALLE?

Unas tres leguas al Oeste del Infiernillo, camino de Santa-Maria, se encuentra la
poblacién de Amaicha, constituida en su totalidad por descendientes de los Indios
Calchaquies, que viven en comunidad, con un sindico encargado de sus gestiones
ante los gobiernos nacional y provincial. Ese valle fué el ultimo baluarte de los
indigenas del Tucuman, en los afios de la conquista. (Groussac, 1882:283)

Hasta el momento hemos logrado desentramar algunos aspectos que nos permiten pensar en
una organizacion comunal en Amaicha del Valle durante nuestro periodo de estudio,
caracterizada por la posesion comun de ciertos recursos econémicos y la administracion de
los mismos bajo una figura de autoridad local identificada como cacique. Hemos intentado
destacar el caracter complejo y no homogéneo de este colectivo, ya que vimos la presencia
de comuneros que reivindican o adquieren tal condicidn de diversas maneras, sujetos que
ocupan distintos lugares en cuanto a status social, posicionamiento econémico y relaciones
con agentes externos a la comunidad —sean estatales, industriales, académicos-. De esta
manera, “la comunidad” se nos presenta como un conjunto heterogéneo de sujetos que

entendemos se configura de manera novedosa a partir de la fundacion de la Villa de
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Amaicha hacia fines del siglo XIX, y que se ira articulando de un modo peculiar con la
instalacion de las reparticiones estatales en los alrededores de la Villa, conformandose en
este proceso nuevas relaciones de poder, recursos en disputa, y una nueva manera de
relacionarse con ese Estado que progresivamente ird adquiriendo més visibilidad en el

espacio local.

2 (13

Es decir que el colectivo “pueblo de indios”, “comunidad india” o “comunidad indigena”
que podemos rastrear en los trabajos etnohistoricos citados para periodos coloniales, de
transicion y republicanos, adquiere también en nuestro periodo de estudio nuevas
configuraciones, manteniendo algunas caracteristicas y transformandose en relacion a otras.
No estamos con esto afirmando una continuidad ininterrumpida, no obstante, nos interesa
destacar los elementos que permanecen asi como también los que indican rupturas, que nos
permitan establecer ciertos puentes entre el pasado y el presente. Porque lo cierto es que la
Comunidad Indigena de Amaicha del Valle, en la actualidad, reivindica su pertenencia
étnica, y lo hace reconociéndose descendiente del pueblo diaguita (ver Estatuto de la
Comunidad Indigena de Amaicha del Valle, 2004, Ms). Y como hemos visto anteriormente
en el contexto de disputas por las tierras, aun entrado el siglo XIX la comunidad de

Amaicha reclama un derecho adquirido en tiempos coloniales como indios.

Sin embargo, el periodo que recortamos para nuestra investigacion nos ha revelado ciertas
ambigledades, conflictos y contradicciones en cuanto a las adscripciones identitarias
atribuidas a los amaichefios: ¢criollos, indigenas, comuneros? Los afios enmarcados entre
finales del siglo XIX y primeras décadas del XX, bajo el discurso hegemdnico que intenta
configurar una nacionalidad “blanca y europea”, han generado también ciertas
representaciones hegemanicas sobre el ser indigena. Esto lo hemos Estado trabajando en el
capitulo 4, donde ademds de las “tensiones clasificatorias” a la hora de denominar a los
amaichefios hemos visto también ciertas representaciones oficiales sobre las poblaciones
indigenas del pais. Asi, por un lado, las identificaciones de tradiciones o rasgos indigenas
en los amaichefios han servido para presentar a esta poblacion como atrasada y aislada,
contraponiendo a esto el dinamismo y progreso identificado con la llanura tucumana. O

también se ha tendido a identificar a las poblaciones indigenas con el indio “de frontera”,
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enmarcado en el espacio simbolico del “desierto”, tal como hemos visto en los Censos de
1895 y 1914. Entendemos que estas cargas de sentido han constrefiido significativamente la
manera en la cual los propios sujetos han podido o han elegido (o no) identificarse como
indigenas. Sirva como ilustracion el relato de una anciana de 90 afios, quien ha sido en los
ultimos afios miembro del consejo de ancianos de la Comunidad Indigena de Amaicha del

Valle, en relacion a “los indios™:

Yo me acuerdo en...en...cuando estaba en Salta, que ibamos a las cosechas, nos
mandaban a trabajar, y cerca de una calle estdbamos y me dice mi papa me dice:
“Mira, ahi viene un grupo de indios”. Y digo yo: “;De donde vienen?”, diz “Vienen
del Chaco”. Diz que en el Chaco hay, HAY indios en el Chaco. (...) Como yo habia
visto en los diarios, en las revistas, de como ERAN, cémo se vestian y todo (...)
Entonces, todos los que estdbamos trabajando ahi quedabamos calladitos, mirando.
Pasaban [...] como si fuera una manada de animalitos, todos con la [chilpa] que se
cubren asi con la manta, asi. Vos no les ves la cara, asi BIEN cubierto. (...)
Trabajaban en la zafra, trabajaban ellos también pero no, pero en otra zona, no
juntos (...) ;NO! Diz que son malos, si, los mantenian aparte y [ellos] tenian su
trabajo aparte, en otra [zona] les daban. (...) Y esa gente, yo creia que no habia
MAS...y después me entero de que ST HAY. En Chaco, dicen que hay (...) Si. Y yo
los vi en Chaco, cuando fui, con el cacique, si (R4)

Este relato nos permite traer a escena cOmo esta persona se representaba el “ser indio” en
esta situacion narrada, representacion en la que podemos identificar muchos de estos
componentes del discurso hegemaonico sobre lo indigena en nuestro periodo de estudio. Los
indios eran aquellos, lejanos y aun salvajes. Y es interesante ademas como parte de esa
representacion es traida por la entrevistada a la actualidad, aun habiendo sido ella misma
miembro del Consejo de Ancianos recientemente —y por ende podemos considerar con
cierto rol activo en la Comunidad Indigena de Amaicha del Valle-, cuando vuelve afirmar
el lugar del indio en el Chaco, donde viaj6 junto con el cacique muchos afios después del
tiempo referenciado en este relato sobre su “primer encuentro” con los indios. Si ser indio
es sinbnimo de salvajismo, es andar casi desnudo, es despertar temor en los otros, ¢cOmo
reconocerse indio? El temor, ocultamiento, o simplemente la razén de la no explicitacion de
lo indigena en el periodo historico que recortamos ha sido referenciado por nuestros
entrevistados, tal como trabajamos en el capitulo 2. “Los afios del silencio”, como nos ha

dicho el hijo de una anciana que cumple actualmente un rol ceremonial y espiritual
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importante en Amaicha del Valle, los afios en que daba verglienza o temor reconocerse

indigena, o al menos con el estereotipo hegemonico sobre el ser indigena.

Sin embargo, hemos visto en los capitulos anteriores que muchas de las préacticas y
creencias que en la actualidad nuestros entrevistados revindican como parte de sus raices
indigenas han Estado plenamente vigentes en nuestro periodo de estudio y han llamado la
atencion de maestros, aficionados y académicos. Tal es el caso de las sefialadas, los
topamientos, las mingas, los remedios y practicas para curar, las celebraciones a la
pachamama, por mencionar algunas. Y en el marco de las tensiones clasificatorias
analizadas en el capitulo 4, pudimos destacar como, en ultima instancia, a la hora de relatar
la vigencia de estas practicas —aungue a veces se tienda a expresar que estan en vias de

desaparicion- quienes las describen mencionan su origen indigena:

Todo en Amaicha es religioso, jhasta el paisaje! Muchisimas practicas y costumbres
agricolas, usos sociales, mortuorios, etc., son esencialmente rituales (...) y esas
costumbres revelan a las claras que tienen su raiz profunda en la tradicion indigena
mas remota®. (Cano Vélez 1943:17)

En la misma sintonia, al hablar del carnaval, relata Ramén Cano Vélez que “la
particularidad es que aqui no han cambiado en nada las costumbres de sus antepasados. El
unico objeto de esas fiestas para ellos, es lucir sus mejores prendas, bailar noche y dia,

embriagarse y cantar al compas de la caja el canto del carnaval” (1943:24).

Con lo revisado durante este apartado entendemos que podemos complementar lo trabajado
en el capitulo anterior, ya que no se trata Unicamente de pensar coémo diversos otros han
“etiquetado” a esta poblacidn, sino que intentamos también reflexionar sobre los diversos
modos en que los propios sujetos se identifican y tienen mas o menos espacios para
apropiarse, resignificar, rechazar o contestar las clasificaciones impuestas desde afuera,
recrearlas bajo nuevas formas, etc. En este sentido, recuperamos las consideraciones de
Barth (1972) y entendemos que la identidad es una relacion compleja entre la
autoadscripcion étnica y la adscripcion por otros. Es por esto importante recuperar el

contexto socio-histrico que nos sitla en la construccion y demarcacion de las identidades

80 Escrito por Juan Heller para el diario La Gaceta el 30 de marzo de 1924.
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que nos proponemos abordar, sin olvidarnos que, tal como lo propone Claudia Briones
(2007):
los sujetos se articulan como tales a partir de un trabajo de identificacién que opera
suturando identidades personales y colectivas (para si y para otros), pero no lo hacen

simplemente como a ellos les place, pues su trabajo de articulacion opera bajo
circunstancias que ellos no han elegido (2007:59).

En este marco, y para Amaicha del Valle puntualmente, Alejandro Isla (2009) destaca los

procesos de ocultamiento y negacion de la identidad indigena en un contexto en el que:

La mirada del otro contenia no s6lo elementos descalificadores, sino el orgullo de
haber aniquilado las manifestaciones del salvajismo (...) El otro era el Estado
nacion, la escuela, la Iglesia, las familias paquetas tucumanas que veraneaban en la
villa y condescendian con los nativos en las relaciones de produccién en el ingenio
y en la plantacion... (2009:132).

Reiteramos entonces la importancia de adoptar una perspectiva de larga duracion a la hora
de reflexionar sobre los cambios y continuidades, las visibilizaciones e invisibilizaciones
para pensar en las adscripciones y autoadscripciones identitarias de las poblaciones
indigenas de nuestro pais (Escolar 2007). Podemos decir entonces que los silenciamientos,
los ocultamientos o las ambiguedades relevadas en relacion al modo de denominar a los
amaichefios en nuestro periodo de estudio no son necesariamente indicatorias de la ausencia
de autoadscripciones étnicas entre los propios sujetos. Autoadscripciones que, bajo otro
contexto y varias décadas mas adelante del corte temporal abordado en nuestra
investigacion, emergen como hemos Estado resaltando con nuevas fuerzas a partir de los

afnos “70 en adelante.
A MODO DE SINTESIS

Hemos trabajado en estas lineas una problematica central de nuestra investigacion: ¢;como
esta organizada la poblacion amaichefia entre fines del siglo XI1X y primera mitad del XX?
¢ Qué adscripciones identitarias se ponen en juego en nuestro periodo de estudio? Elegimos
en primer instancia reflexionar en torno a la presencia de una organizacion colectiva
“comunidad” entre la poblacion amaichena, pensandola como una asociacion de familias en

relacion a la posesion y administracion de recursos econémicos (Mossbruker 1990). Para
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esto nos concentramos en dos aspectos: las disputas y reivindicaciones en torno al territorio
comunitario y la presencia de una autoridad local que administra las tierras y otros recursos,
asi como también toma decisiones en lo relativo a la vida comunitaria. Para ambas
cuestiones resultd de fundamental importancia adoptar una perspectiva de larga duracion

que nos permita pensar en continuidades y rupturas a lo largo del tiempo.

De esta manera, en primer lugar pudimos destacar que el reclamo y la defensa del territorio
comunitario ha agrupado colectivamente a los pobladores de Amaicha desde tiempos
coloniales, en los primeros afios republicanos e incluso en nuestro periodo de estudio. En
relacion a esta problematica se nos ha presentado de peculiar importancia la referencia a la
Cédula Real de 1716, la cual hemos destacado sirve tanto como argumento en la defensa de
las tierras comunes como también se ird constituyendo como punto de referencia, como hito
de origen para la comunidad de Amaicha. Tal como hemos anticipado en el capitulo 4,
dicho documento conserva una relevancia especial actualmente en la memoria de los
amaichefios como emblema politico y constitutivo de la Comunidad Indigena de Amaicha
del Valle (Isla 2009). Algo similar pudimos relevar durante nuestro periodo de estudio, en
las tempranas menciones a este documento: en 1892 en relacion a su protocolizacion, en
1921 transcripta por un maestro en el marco de la Encuesta Folklorica, en 1937 en el
Cancionero de Juan Alfonso Carrizo, en 1943 en la compilacion de Cano Vélez -y en sus
escritos alli reunidos que datan de diversas fechas a partir de 1924 en que Ramédn es
nombrado corresponsal de La Gaceta en Amaicha-, en 1949 en el trabajo de Figueroa
Roman y Mulet, y a partir de entonces en otros trabajos referidos a la zona (Reyes Gayardo
1965, Zerda de Cainzo 1972, Sosa y Lenton 2007, Isla 2009). Es decir que aun en el
contexto que trabajamos en nuestra investigacion, esta Cédula esta haciendo referencia a un
derecho adquirido colectivamente durante la colonia, remitiendo entonces a la comunidad,
pero agregando ademas otro sentido de pertenencia que tiene que ver con lo étnico al ser
justamente un derecho adquirido como indios. Y no es menor el hecho de que en 1947 el
arbol genealdgico elaborado por la comunidad de Amaicha se elabore a partir de las
familias descendientes de los indios que acompafiaban al cacique Chapurfe: la Cédula esta

abalando entonces una ascendencia indigena entre los apellidos incluidos en ese arbol.
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En segundo lugar hemos trabajado en torno a la presencia de una autoridad local, y al igual
que en el caso de las menciones a la Cédula Real, aqui también se nos presento lo étnico de
manera muy especial ya que esta figura ha sido identificada tanto en las fuentes revisadas
como en las entrevistas orales como cacique. Vimos que a esta figura se le atribuyen
funciones de administracion y distribucién de recursos, asi como también de mediacion
ante las necesidades o conflictos al interior de la comunidad y con otros externos:
entendemos que esto puede ser considerado como un elemento de continuidad presente no
solo durante nuestro periodo de estudio sino incluso hasta la actualidad. Por supuesto,
muchas cosas se han ido transformando en torno a esta autoridad local: desde la manera de
denominarlo hasta la forma en que es electo y la duracion de su mandato. Sin embargo,
pudimos en estas lineas demarcar atribuciones y caracteristicas propias de esta autoridad
que con mayores 0 menores modificaciones perduran a lo largo del tiempo. En este caso la
referencia a lo étnico también ha demostrado visibilizaciones y ocultamientos, en este
sentido destacamos la alusion a esta figura tanto como cacique como en tanto que
presidente de la comunidad. Retomando entonces los elementos del contexto nacional que
hemos abordado en el capitulo 4, podemos pensar que las menciones explicitas como
“cacique”, autoridad claramente vinculada a lo indigena, pueden haber sido conflictivas y
contradictorias al menos durante gran parte de la primera mitad del siglo XX. Cuestion esta
que ha sido también mencionada por nuestros entrevistados, en cuanto a la relativamente
reciente utilizacion pablica y més expuesta del término cacique, y que nos muestra también
de un cambio en relacién a la afirmacion y reivindicacién de las identidades indigenas que
suceden a partir de las décadas de 1960 y 1970 en los valles en general (Sosa y Lenton
2007).

En tercer lugar y atravesando los dos ejes anteriores nos propusimos indagar la dimension
étnica/identitaria en esta colectivo. A este respecto pudimos destacar la heterogeneidad de
sujetos que componen en este periodo la comunidad de Amaicha: si bien hemos visto que
algunos, a partir de la conformacion del arbol genealégico en 1947, se reconocen
comuneros por su ascendencia indigena; constatamos también la presencia de otros

comuneros que lo son por matrimonio, 0 por compra de tierras a la comunidad, cuestion
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que nada tiene que ver con la ascendencia indigena. Entendemos que este es un fenémeno
nada novedoso en estos permeables y dindmicos colectivos que comienzan a configurarse
como pueblos de indios durante la colonia, y que van transformandose, disgregadndose y
reagrupandose a lo largo del tiempo bajo nuevas —y no tan nuevas- formas. En este sentido
entendemos que la convivencia de sujetos de diverso origen étnico es propia también de la
comunidad de Amaicha en el periodo que estamos estudiando. También nos animamos a
aventurar la hipotesis de un doble sentido de pertenencia que se estd poniendo en juego
cuando revisamos las fuentes escritas sobre nuestro periodo: por un lado al colectivo
comunidad, en el cual y en tanto comuneros por compra o0 por matrimonio muchos de los
sujetos de la “elite intelectual” pueden formar parte. Pero hay en cambio una clara distancia
marcada por estos actores a la hora de hablar de las tradiciones indigenas de la poblacion

amaichefia, momento en el que podemos destacar la no pertenencia de esta elite intelectual.

De manera que “la comunidad” se nos presenta como un conjunto heterogéneo de sujetos
que entendemos se configura de manera novedosa a partir de la fundacién de la Villa de
Amaicha hacia fines del siglo XIX, y que se ira articulando de un modo peculiar con la
instalacion de las reparticiones estatales en los alrededores de la Villa, conforméandose en
este proceso nuevas relaciones de poder y una nueva manera de relacionarse con ese Estado
que progresivamente ira adquiriendo mas visibilidad en el espacio local. A partir de la
fundacion de la Villa pudimos identificar cierta reestructuracién del espacio que nucleara
en los alrededores de la plaza principal un polo de concentracion de poder vinculado a las
dependencias estatales y a las propiedades que van siendo adquiridas a titulo individual,
siendo alrededor de este nucleo que residiran principalmente las elites locales y foraneas
que se van instalando durante las primeras décadas del siglo XX. De esta manera y tal
como presentamos en el capitulo 2, esta configuracion del espacio también ira generando
una representacion sobre quienes viven “en los cerros” —asociados mas claramente con las
tradiciones indigenas- y quienes viven en la Villa, espacio que va configurandose en torno

al Estado y sus instituciones, sus representantes y sus discursos.

Finalmente, tomando en consideracion los elementos del contexto nacional que hemos

repasado en el capitulo 4 y siempre desde una perspectiva de larga duracién, podemos decir
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que los silenciamientos, los ocultamientos o las ambigiiedades relevadas en relacion al
modo de denominar y denominarse los amaichefios en nuestro periodo de estudio no
indican necesariamente la ausencia de autoadscripciones étnicas entre los propios sujetos.
Autoadscripciones que, bajo otro contexto y varias décadas més adelante, emergen como

hemos Estado resaltando con nuevas fuerzas a partir de los afios “70 en adelante.
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PALABRAS FINALES

Hemos llegado a la instancia final de esta investigacion enmarcada en nuestra Tesis de
Licenciatura, y entendemos que logramos avanzar sobre los objetivos planteados
inicialmente, a la vez que pudimos vislumbrar lineas de analisis a profundizar y repensar en
futuras investigaciones. En primer lugar, y considerando el objetivo general planteado en
esta investigacion, el recorrido realizado en los capitulos que conforman esta Tesis nos
permiten aproximarnos a los principales procesos que demarcaran una serie de
transformaciones en la situacion de la poblacion amaichefia una vez fundada la actual Villa,
hacia fines del siglo XIX. A este respecto, tanto los datos de campo como de archivo que
hemos trabajado develan la importancia que ha tenido en estos procesos de cambio la
instalacion progresiva de diversas instituciones estatales —la escuela, el juzgado de paz, la
policia, las oficinas de rentas e irrigacion- y junto con ellas la presencia de ciertos actores
que, provenientes de ciudades aledafias, se instalardn en Amaicha y representardn de
maneras diversas al Estado o bien actuaran como articuladores con el mismo. Sin embargo,
hemos podido destacar ciertas continuidades en la organizacion de la vida socio-econdmica,
politica y cultural en la comunidad de Amaicha que nos permite establecer puentes entre el
pasado Yy el presente y rescatar los procesos de reivindicaciones identitarias mas recientes:

finalmente, algo hemos encontrado sobre los “indios”, detras de aquellos “criollos”.

En los aspectos tedrico-metodoldgicos y trabajando en el marco de la Antropologia
Histdrica, la combinacion del trabajo de campo con el de archivo nos ha permitido
enriquecer mutuamente el andlisis de ambos datos —cuestion esta favorecida ademas por
estar trabajando un periodo histérico relativamente cercano-. Asimismo, la bibliografia
recabada en torno al contexto politico-econémico del pais en general y del noroeste
argentino en particular para el periodo de estudio nos permitié enmarcar las cuestiones que

trabajamos para Amaicha del Valle en marcos espaciales mas amplios.
Si repasamos los objetivos especificos delineados, podemos decir sobre ellos lo siguiente:

a) En cuanto a la composicién de la poblacion de Amaicha del Valle en nuestro periodo de

estudio:
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-Entendemos que podemos hablar de la presencia de un colectivo “comunidad” en este
periodo, en cuanto asociacion de familias alrededor de la administracion y gestion de
ciertos recursos economicos (Mossbruker 1990). Destacamos la heterogeneidad de sujetos
que componen este colectivo, donde la cuestion étnica se encuentra presente pero no es
exclusiva ni definitoria en la pertenencia al mismo. De esta manera, el colectivo “pueblo de
indios”, “comunidad india” o “comunidad indigena” que pudimos rastrear en los trabajos
etnohistoricos para periodos coloniales, de transicion y republicanos, adquiere también en
nuestro periodo de estudio nuevas configuraciones, manteniendo algunas caracteristicas y
transformandose en relacion a otras. Hemos visto la presencia de comuneros que
reivindican o adquieren tal condicion de diversas maneras, sujetos que ocupan distintos
lugares en cuanto a status social, posicionamiento econémico y relaciones con agentes
externos a la comunidad —sean estatales, industriales, académicos-. De esta manera, “la
comunidad” se nos presenta como un conjunto heterogéneo de sujetos que entendemos se
configura de manera novedosa a partir de la fundacion de la Villa de Amaicha hacia fines
del siglo XIX, dando lugar en este proceso a nuevas relaciones de poder, recursos en
disputa, y una nueva manera de relacionarse con ese Estado que progresivamente ira

adquiriendo mas visibilidad en el espacio local.

Asimismo, este andlisis me permitid problematizar mi concepcion inicial sobre la
comunidad amaichefia que, casi de manera inocente, presuponia en gran parte homogénea o
bien exenta de distinciones de estatus marcadas hacia su interior: vimos la presencia de
sujetos que sea por su funciones comerciales-productivas, o por ocupar puestos de
autoridad —estatales o tradicionales- ocupan un lugar de poder entre los amaichefios. No es
casual tampoco, por ejemplo, que algunos de estos sujetos mencionados en el capitulo 2
aparecen siendo duefios de un importante molino hidraulico en Amaicha, o de almacenes de
ramos generales, o de transportes para llevar y traer mercaderia para el comercio y/o
trueque, o bien poseyendo importantes extensiones de tierras productivas. O bien la figura
de cacique que, como pudimos ver en el capitulo 4, aparece en el Censo de 1895 con
algunas caracteristicas llamativas tales como el saber leer y escribir —cuestion poco

generalizada en los adultos por aquellos afios segin hemos constatado- o poseer “bien raiz”.
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b) Sobre las dinamicas socio-econdmicas vigentes en este colectivo, la situacion de la
utilizacion y administracion de recursos economicos y especialmente la posesion y

usufructo de la tierra en la época:

-Hemos destacado la relevancia que adquiere la Cédula Real en lo relativo al
reconocimiento del territorio de la comunidad de Amaicha incluso en nuestro periodo de
estudio. De manera que la alusién a este documento estd por un lado otorgando un sentido
de pertenencia comun, y a la vez hace alusion a la cuestion étnica ya que se trata de un

reconocimiento adquirido como indios durante la colonia.

-Logramos identificar la complejidad de los mecanismos de acceso y distribucion de tierra
entre los pobladores de Amaicha del Valle, ya que a pesar de reivindicar el caracter comun
de los mismos hay desde el momento de fundacion de la Villa dos Idgicas que conviven —
aun hasta la actualidad-: la posesion a titulo individual, en ocasiones hasta con escrituras de
por medio, y la posesion comunal. Esta Gltima se encuentra administrada por una figura de
autoridad local, el cacique; sin embargo, la obtencion de cierto reconocimiento a partir de la
Protocolizacion de la Cédula en 1892 no ha eximido de conflictos y disputas por la tierra a
este colectivo, cuestion que pudimos rastrear como una problematica de larga data desde
tiempos coloniales. A este respecto entendemos que tenemos aqui un problema para
profundizar en futuras investigaciones: ;Como se articula la tenencia comunal de la tierra
con la tenencia a titulo individual? ¢En qué medida la problematica de la tenencia de la
tierra en Amaicha del Valle se asemeja o se distancia de lo sucedido en el noroeste
argentino a partir de fines del siglo XIX? ¢Puede vincularse la presencia mas o menos
continuada de una comunidad organizada en el reconocimiento distintivo —aunque
complejo- alcanzado en Amaicha sobre las tierras comunales? ;De qué manera la presencia

cada vez mayor del Estado introduce nuevas presiones sobre estas tierras?

-A pesar del proceso de transformacion que fuimos rastreando en los aspectos socio-
econdmicos a lo largo de nuestro periodo de estudio, entendemos que serd a partir de la
década de 1940 que estos se aceleraran mas notoriamente: destacamos como hito la
apertura del camino a los Valles en 1943, pero también la llegada del peronismo al
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gobierno provincial y nacional, marcando entonces un cambio de actitud gubernamental
hacia la poblacion amaichefia. Este ha sido de alguna manera nuestro punto de corte en el
periodo temporal abarcado, y entendemos que una nueva linea de investigacién merece

abrirse a partir de esto.

En este sentido, poniendo en discusion los discursos hegemdnicos de académicos y elites
que han remarcado en nuestro periodo de estudio la progresiva pérdida de “pautas
ancestrales” de trabajo y solidaridad en la poblacion amaichena, pudimos dar cuenta de la
plena presencia de las mismas. Tal es el caso de las mingas, las sefialadas, los trueques, asi
como también otras celebraciones y costumbres como los topamientos, las alusiones a la
pachamama, las practicas para curar. Todas estas pautas referenciadas en la actualidad por
los entrevistados como parte de su herencia indigena, muchas de ellas en plena vigencia
actualmente, y que las voces oficiales que hemos analizado describen como en vias de

desaparicion para nuestro periodo de estudio.

Todo esto nos permitié a su vez ver una compleja red de circulacion de productos y
personas en la vida socio-econémica que nos posibilite discutir la imagen de “aislamiento”
y “estancamiento” que predomina desde esas voces hegemoénicas sobre la poblacion
amaichefia. En relacion a esto, un aspecto que no estaba previsto abordar era el de las
migraciones a la zafra azucarera, cuestion que hemos incorporado en el curso mismo de
nuestra investigacion y que entendemos abre las puertas para investigaciones especificas.
Pudimos ver que bien temprano en el siglo XX la poblacion amaichefia participa de estas

migraciones, e incluso algunos autores permiten remitirlo incluso a fines del siglo XIX.

c) En relacién al impacto provocado por la instalacion de diversas instituciones estatales en
Amaicha del Valle:

-ldentificamos la conformacién de un nuevo escenario de poder y recursos en disputa a
partir de la fundacion de la Villa de Amaicha, en donde se articula por un lado un sector de
poder local conformado por el cacique como autoridad tradicional y las elites amaichefias
que identificamos ocupando puestos de autoridad en reparticiones estatales y teniendo un
lugar destacado en la vida econdmica y productiva, y por otro un nuevo sector de poder
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conformado por esta “elite intelectual” que se instala en la Villa en las primeras décadas del

siglo XX.

Al mismo tiempo y progresivamente, la concentracion de reparticiones estatales en los
alrededores de la Villa, junto con las personas que se iran instalando con sus propiedades en
esta zona, ira generando en la Villa un polo de concentracion de poder que comienza a
generar una vision sobre quienes viven “en los cerros”, vinculados mas facilmente a “lo
indigena”. De todos modos intentamos destacar el caracter progresivo de esto, que sera

acentuado mas notoriamente hacia mediados del siglo XX.

-Destacamos que la progresiva penetracion estatal en este periodo intervendra en el espacio
local tanto en los aspectos administrativos como en los simbolicos, generando
representaciones y clasificaciones sobre la poblacion local que han sido debidamente

contextualizadas en el marco politico-académico de nuestro pais en general.

d) En relacién a lo anterior, y tomando en consideracion los usos y connotaciones de la
identidad en Amaicha del Valle —tanto los propios como los impuestos desde afuera-,
podemos destacar la expresion del “mito de la Argentina blanca” (Quijada 2001) que ha
llevado a diversos académicos, aficionados y politicos a describir de manera ambigua a la
poblacién amaichefia en nuestro periodo de estudio, mostrando y ocultando su componente
indigena pero a la vez y especialmente reproduciendo un estereotipo negativo sobre el ser
“indio”. Entendemos que estas cargas de sentido han constrefiido significativamente la
manera en la cual los propios sujetos han podido o han elegido (o no) identificarse como

indigenas, cuestion que en cambio se torna algo menos problematica en el contexto actual.

Nos posicionamos entonces desde una perspectiva que entiende que la dimension étnica se
encuentra presente en nuestro periodo de estudio, aunque tal como hemos resaltado a lo
largo de las paginas precedentes, esta se halla dificultosamente visibilizada e invisibilizada,
no so6lo desde las voces “externas” sino incluso en los mismos sujetos que reconocen
actualmente su ascendencia indigena pero que han destacado nuestro periodo de estudio
como un momento de “silenciamiento” de las identidades indigenas. De esta manera, vimos

como conviven diversas maneras de denominar a esta poblacion, superpuestas, ambiguas y
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a veces hasta contradictorias: “indios”, “criollos”, “vecinos”, “comuneros”, “amaichenos”.
Adoptando siempre una perspectiva de larga duracion, podemos decir que los
silenciamientos, los ocultamientos o las ambigliedades relevadas en relacién al modo de
denominar y denominarse los amaichefios en nuestro periodo de estudio no indican
necesariamente la ausencia de autoadscripciones étnicas entre los propios sujetos.
Autoadscripciones que, bajo otro contexto y varias décadas mas adelante, emergen como

hemos Estado resaltando con nuevas fuerzas a partir de los afios “70 en adelante.

e) Finalmente, haber trabajado constantemente en una contextualizacion de lo analizado
para el espacio amaichefio en un marco politico, econdmico, sociocultural e historico mas
amplio nos permitié situar los procesos y discursos analizados sobre la poblacion
amaichefia como parte de la problematica sobre las poblaciones indigenas del pais en
general. En este sentido, creemos haber contribuido al analisis de la contradictoria
inclusion/exclusion de “lo indigena” en la construccion de la nacionalidad argentina, a la
vez que logramos aportar nuevas miradas sobre un periodo historico poco abordado para
una Comunidad Indigena sumamente activa en las cuestiones étnicas, politicas vy

territoriales en la actualidad.
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ANEXOS

CANELADA, Adrian. 1921. Informe para la Encuesta Folklérica de 1921. Tucuman,
carpeta 56, Envio 3: 297-300. Escuela N°217, Valles Calchaquies. 4 Envios

En esta ciudad de Buenos Aires a los seis dias del mes de Mayo del afio 1753, ante mi el
Escribano de Hacienda, Cabildo y Guerra, se present6 un indio de edad como de 75 afios,
con orden de su Exmo. Sr. Gobernador y Capitan General Don Antonio Andomaqui, para
que le diese un testimonio de los titulos de las tierras de sus indios; dicha orden la agrego a

los titulos de su referencia, etc.

“Nos, los Gobernadores Don Francisco Nievar, Geronimo Luis de Cabrera y los jefes del
ejército de S.M. Real, Don Pedro Diaz Doria y Don Francisco de la Mercado y Villacorta,
reunidos en este paraje de Encalilla para dar la posesion Real al cacique de los pueblos
llamados “El Banado de Quilmes, San Francisco, Tio Punco, Encalilla y Amaycha, a Don
Francisco Chapurfe, quién nos manifesté la Cédula que antes dimos en el afio 1716, en el
mes de abril, en la que se manifiesta que al ser bautizado su padre, el cacique de las
ciudades de Quilmes y todos estos pueblos, Don Diego Utivaitima, se labr6 y sell6 con
nuestros nombres un algarrobo grande y estando reunida toda la gentilidad de VVacamaca y
Lagunas, actos en sefial de la posesion de tierras de dichos pueblos, entrepasandose estas
tus tierras quedo en nombre del Rey de Nuestro Sefior, amparado y amparaos entre dos
dipes y que en ningln tiempo os han de quitar persona alguna omeos han dado los
espanoles estas tierras y ante si fueran amparadas dichas tierras, que son desde el algarrobo
sellado, linea recta al Naciente hasta dar con una loma picaza en el Puesto de Masao y de
alli por la cuchilla de Aguila Huasi hasta dar con la cima de Los Lampazos y de alli,
tomando para el Sud, el corddn que vota las aguas para el Valle hasta dar con el Nevado y
vuelve para el Naciente por el corddn que vota las aguas para Tafi, hasta llegar al abra que
forma el camino que va para este punto y de alli se mira al Cerro que esta entre N.O. hasta
dar con el corddn que vota las aguas para el Tucuman, y volviendo por este rumbo para el
Naciente, se toma la linea del algarrobo escrito al abra del Sud del Morro de San Francisco
que mira directamente a la puesta del Chiflon del Rio de Vacamaca y por el Norte hasta el
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Neayacocha linea recta al campo del Mollar en donde plantamos una cruz grande y de alli
tira linea recta al Poniente al Cerro Grande que esta frente a Colalao, quedando este punto y
Tolomboén y el paraje del Sud de estos pueblos llamados “El Puesto” prestados por el
tiempo de seis afios en poder de Don Pedro Diaz Doria, para hacer pastear y invernar tropas
de mulas del Ejército Real, gracia que se hizo por haberse empefiado en cuidado con toda
su pia armada de S.M. Real, y el parage de Tafi arrendado a Don Francisco de la Mercado
de Villa-corte, para cabras y ovejas de Castilla, bajo cuyos limites damos la posesion Real,
temporal y corporal al susodicho cacique, para él y su indiada y sus herederos y sucesores y
ordenamos al Gran Sanchez que esta a siete leguas del Tucuman abajo, deje venir a los
indios que se le recomendaron por (...) tiempo de diez afnos para que instruidos volviesen
todos a sus casas como duefios legitimos de aquellas tierras para que las posean ellos y sus
descendientes. Asi firmamos esta acta de posesion real en el referido paraje de Encalilla en
dicho dia mes y afio. Francisco Nievar. Geronimo Luis de Cabrera. Pedro Diaz Doria.
Franciso de la Mercado de Villa-Corte. Es copia fiel de un original, al que me refiero en
caso necesario. En fé de ello firmo la presente fecha ut supra. Afos de 1716, mes de Abril.
Martin Rodriguez, firmado. Escribano de Hacienda y Cabildo y Guerra.
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